


نظہم 


رپ آهي. رڀ ناهي. 
ان تي پوءِ اچون ٿا. 
بک آهي., بک ناهي, 


پهريان ان تي ڳالهايون. 


ڪهڙوعرق عاقيدي جو آ...؟ 
نور, بشرَ جو حاصل ڇاهي..؟ 
ان تي پوءِ اچون ٿا, پهريان, 
ترقي جي دستار ٻَڌڻ ي 

مذهب ڄو ڪردار تن آهي, آهي؟ 
ان تي ڳالهايون. 


ڏاهپ جو ڪاڻو 
ايجادون يا ٻيو؟ 
غربت جو پاڇي 
ميلادون يا ٻيو؟ 


پهريان ان تي ڳالهايون. 


لحد ڪشادي سوڙهي ٿځي ٿي. 
مردي کان ڇا سوال ٿين ٿا, 

ان تي پوءِ اچون ٿا, 

پهريان, 

پِڀَ جي ويڪر ڊيگه گهڻي آ؟ 
ڄڀَ زنڌه جي مرده ڇو آ؟ 


ان تي ڳالهايون۔. 


مسجد جي پر 
حُجري ۾ ڇاهي 
حجري اندر هٿيارن جي, 
شجري ۾ ڇاهي؛ 
پهريان ان تي ڳالهايون. 





موت پڄاڻان ڇا هوندو 


دوزخ,برزخڂ,جنت ڇاهي. 

ان تي پوء۽ اچون ٿا, 

پهريان, 

موت شڪست نئ آهي. آهي, 
ان تي ڳالهايون. 

سجدن ساڻ سلهاڙيل ماڻهو 
جوڳ پرست ن آهي, آهي, 
ان تي ڳالهايون. 


سازش سان آٿينٌ اسان وٽ, 
دست بدست نت آهي, آهي, 
ان تي ڳالهايون. 

ايواٽن جي ٽڪساٽن ى 
لات مثنات ن آهن, آهن. 
ان تي ڳالهايون. 

راھ اڙانگي وک وک وينل 
ديوَ جنات نت آهن, آهن. 


ان تي ڳالهايون. 


رپ آهي, رپ ٺاهي, 

ان تي پوءِ اچون ٿا, 

بک آهي. بک ناهي., 
پهريان ان تي ڳالهايون... 


گلزار 


|]حيڪكيكيچ== 





اي سنوريل پورڊ 
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سماجواتد 


اي يٽورب 
تاريخ پنهنچي خاتمي جي آعلان کان أڳضيٰ 

هن ميگزين جي مواد جي سيهڙجي وڃڻ کانپوءِ تاريخ | آهين اپريل جون ٻ اهم 
خہبرون عالمي سطح تي گهڻو بحث جو موضوع رهيون. هڪ خبر ڪنهن قدر 
اتساهيندڙ ت ٻي خبر ساه ,خيال کي سوڑهو ڪندڙ مُئي. پهرين خبر اها تہ آذريڪا 
جي ملڪ سوڊان ۾ چار مهينن جي عوامي مزاحمت جي نٿيجي پر ٽن ڏهاڪن کان 
تابض فوجي آمر, عمر البشر کي ثيٺ يارهين اپريل تي اقتدار تان هثدو پيو. ٿوري 
گهڻي فرق سان ساڳي صورتحال الجيريا جي ب رهي آهي. جتي پڻ سخت عوامي 
احتجاج ڏسڻ پر آيا آهن. لڳي پيو آفريڪا وري 2011 واري انقلابي لهر ۾ آهي. 
بهرحال مختصر ذڪر سداٿين خانہ جنگي ۽ سامراجي ڦُرلٽ جي شڪار ملڪ 
سوڊان جو جنهن منجه ان تازي ۽ وڏي تحريڪ جي امتيازي خاصيت اها هُكي ت ان 
پر پهريون ڀيرو وڏي تمداد ۾ عورتن حصو ورتو آهي. ان هاڪاري خبر جو ناڪاري 
پاسو اهو ت اتي ب سڌي ريت فوج. ڪوديتا ڪري ملڪ پر ٽن مهيئن لاءِ ايمرجنسي 
نائذ ڪري ڇڏي آهي. پاڪستان وانگي ٽين دنيا جا ملڪ جيسيتاڻين پاڻ کي 
ڪنهن آمريت ۾ ڦُرائڻ لاءِ مجبور هوندا آهن. تيسيتائين ان ملڪ پر عالمي 
ڪارپوريٽ مفادن جي محافظ فوج سڪون سان بيرڪن مان ويهي پنهنجي سڀاست 
کي جاري رکندي آهي. پر جڏهن عوام ڪر کڻي اٿي کڙو ٿيندو آهي ۽ سڀ رڪاوٽن 
۾ تشدد کي منهن ڏيندي پنهنجي ملڪ ۽ قسمت جو فيصلو پاڻ ڪرڻ جي حالت 
کي رسندو آهي ت فوج پنهنجي اڳوڻي منظور نظر نمائكندي جي قرباني ڏئي پنهنجي 
طبقاتي ۽ عالمي سرمايي جي مفادن کي بچائڻ لاءِ سڌي ريت پاڻ يا وري ڪنهن قدر 
مجبورٿي پنهنجي شرطن تي عارضي طور سويلين سيٿ اپ اڳيان ڪندي آهي. عوامي 
مزا حمت جن تخيجي ۾ انوپ ضياء ۽ مشرف جي مرڪلدتي جي ڪهابي ت سَت کي ڀاذ 
هوندي بهرحال سوڊان جي عوام کي ان حاصلات تي واڌايون ۽ اميد ت آهي پنهنجي 
مستقل مزاحمت سان پنهنجي ملڪ ۽ نظام منجهھ ڪي ساختياتي تبديلون آڻي وجهندا 
۽ اين آفريڪا مان ب اسانکي واه واهہ جون خبرون ملنديون رهنديون. 

ساهہ ۽ خيال کي سوڙهو ڪندڙ ٻي اهم خبر هُئي, ساڳي تاريڂ تي لنڊن ۾ اڪواڊور 
ملڪ جي ايمبسي منجهان جولين آسانج جي ست سالن جي سياسي پناه کانپوءِ 
گرنتاري جولين آساڻج 20006 ۾ اسٽيٽسڪو سان جهڙيندڙ ٻين ماڻهن سان گڎ 
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وڪي ليڪس جو بنياد وڌو ۽ ان هڪ اداري پوري دنيا جي حرامخور ڳجهن جا ڳجهھ 
کولي عوام آڏو آندا ۽ پوءِ سوئيڊن ۾ آسانج خلاف ٻ جنسي هراسمينٽ جا ڪيس 
داخل ٿيا. آمريڪا پر ب مٿس قومي رازن جي چوريءَ جو ڪيس لڳو ۽ ايئن ڌڻيءَ 
پنهنجو انديشو ڏيکاريو تہ کيس ٻين ڪيسن ۾ گرفٽار ڪري آمريڪا حوالي ڪيو 
ويندو ۽ ان حالت ۾ ايڪواڊور کيس سياسي پناه ڏني. پر ست سالن کانپوءِ اتان جي 
نکئين حڪومت برطانيا ۾ آمريڪا سان سازياز ڪري اها رعايت واپس ورتي. ان عمل 
تي, اڪواڊور جي هاڻوڪي صدر کي, سندس اڳوڻي هم منصب رائيل ڪوريا 
“اڪواڊور ۽ لاطيني آمريڪا جي تاريڂ جو سڀ کان وڏو غدار قرار ڏنو”. جڳ مشهور 
مڂبر سنوڊن ب ان عمل کي “صحافتي آزادي جو ڪارو دور" چيو آهي. بهرحال جيئن 
068 پر آمريڪا اندر بکئتڪن جي معاشي بحران سرمائيداريءَ جي آزاد واپار ۾ 
مارڪيٽ جي خود مختياريءَ جي ڳلي ٿاڙ ڳالهھ جو ڪاڪڙو ئي ڪيراتي ڇڏيو., 
تيكن جولين آسانج جي گرفتاري, خيال ۽ اظهار جي آزادي بابت لبرل دنيا جي هميش 
ٽاپ ٽرينڊ پروپيگينڊا جي پت وائکي ڪري ڇڏي آهي. هاڻوڪي دور ۾ 
ٽيڪنالاجيڪل ترتيءَ جنگ ۽ مزاحمت جا مورچا ئي تبديل ڪري ڇڏيا آهن. دنيا 
هاڻ سڌي عسڪري معاشي ثقافتي, حياتياتي هٿيارن جي جنگ سان گڏ ساقبر وار 
جي ب ڳالھ ڪري ٿي. پنهنجي ملڪي سرحدن اندر هڪ حد تائين تحفظ باوجود سڄي 
دنيا جي معيشيت ۽ ڪاروهنوار انٽرنيٽ ذريعي جڙيل آهي. هڪ ملڪ جا هيڪرء۽ِ خود 
استحصالي ادارن جا ڪجه۔ اهم ۽ باضمير ماڻهو پنهنجو قبلو درست ڪريي, پاڻ ٿي 
سڄي ڦُرلٽ تان پردو كڻن ٿا ويٺي ويٺي ٻي ملڪ جي مالياتي زخيري تي هٿ ڦيري وڃن 
ٿا ان يا پنهنجي ئي ملڪ جي ڳجهي ڄاڻ چوري ڪري وڃن ٿا, ملڪ جي آن لاٿين نظام 
۾ وائرس وجهي سڄو ڪارروهنوار متاثر ڪري سگهن ٿا ۽ آخري اهم ڳالھ ت ٻين ملڪن 
جي چونڊ نتيجن تي پڻ اثرانداز ٿي سگهن ٿا (جيئن ٽرمپ جي حوالي سان خبرون 
گردش ۾ اڃا تائين آهن) سو جولين آسانج ان آن لاٿين محاأذ ٿي عوامي مورچي جو 
هڪ اهم عالمي ڪمانڊر هو. جنهن پنهنجي سمجه, نن ۽ سمورن وسيلن کي عوام 
جي حق ۾ ۽ ڪارپوريٽ دنيا جي سامراجي مفادن خلاف استعمال ڪي اڄ ان 
مورچي جا ڪيترائي سپاهي (ڪي ظاهر تي ڪي ڳجها) ان مقصد کي جاري رکيون 
پيا اچن ۽ سڀاڻ جي نيمصل ڪن جنگ پر پنهنجو اهم ڪردار ادا ڪرڻ جو تياريون 
پيا ڪن. اين تاريڂ پنهنجي.تاتمي جي اعلان کان وري اڳتي وڌندي نظراچي پکي. 


4 2 سماجواد 


ڏيهي سياسي ۽ سماجي صورتحا! 
ڇا شيل وري ٻڎند اسين؟ 





ادارا ۽۾ ماهر ان سوال جي جواب ۾ ورهايل آهن پر گهڻا امڪان آهن ت ها اسان 
وري 201 ۽ 2011 وانگي ٻُڏي سگهون ٿا. مارچ مهيئي جي 9 آهين تاريخ تي , 
فيڊرل فلڊ ڪميشن جي چيئرمين احمد ڪمال واٽر ريسورسڙ بابت قومي 
اسيمبليءَ جي لسٽينڊنگ ڪاميٽي آڏو وضاحت ڏيندي ٻڌايو آهي تہ تمام گهڻي 
برفياري( 61 انڇ) ۽ موسمي تبديلين جي ڪري ملڪ کي هلندڙ سال هڪ مها ٻوڏ 
(11000 51[081) جي خطري جا امڪان گهٹڻا آهن. ان ٿي بريفنگ ۾ موصوف 
سمجهايو آهي ت انهن ٿي مها ٻوڏن ۾ ملڪ کي پوئين سٺ ڏهاڪن ۾ جيترو 
ڪجھ سالن ۾ رسيو آهي( 2010 ۾ 10 ارب آمريڪي ڊالر ۾ 2011 ياان کائپوءِ 
جي ويجهي سالن ۾ آيل ٻوڏن رل ارب آمريڪي ٻالر). وڌيڪ نقصانن کي منهن 
ڏيڻ لاءِ ڄاڻايل اداري, حڪومت کان 15 ارب رپيا طلبيا آهن. موكن جي دڙي کي 
ب امڪاني ٻوڏ سبب خطري جي ڳالھ ڪٿي پڙهڻ ۽ ٻڌڻ ۾ اچي پئي. ان حوالي 
سان هڪ ڪاميٽي اتان جو دورو ب ڪري چڪي آهي. بهرحال خبرن مطابق 
موڪليا ب ويا آهن پر انهن جي منظوري تاحال عمل هيٺ ت آتئي آهي. فلڊ 
ڪميشن جي اًبتڙ موسمياتي ([71606010108108) شعبي جي ڊائريڪٽر جو 
چوڻ آهي ت مها ٻوڏ واريون ڳالهيون بي بنياد ۽ افواه واريون آهن. جڏهن ت پاڻي 
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سوال تي لکندڙ ۽ جهيڙيندڙ ماڻهن (جهڙوڪ ساٿين محمد علي شاه) جو پڻ اهو 
خيال آهي ت ٻوڏ اچي پکي. آبپاشي ماهر ادريس راجيوت وچون دڳگ ورتو آهي 
سندس خيال آهي تہ “ريڊار ايترا گهٽ لڳل آهن(توڻي جو موسمياتي اڳڪٿين 
لاءِ جڀان هڪ اهم ريڊار ڏئي مدد ب ڪكي آهي جو هو رڳو ٽي يا چار ڏينهن اڳ 
ٻڌائي سگهن ٿا ت ٻوڏ ايندي يا ن. تنھن ڪري هن وقت چوڻ تہ ٻوڏ ايندي يا ن سو 
ممڪن ناهي. ” باقي ادريس راجپوت, فلڊ ڪميشن پاران رپين جي گهر کي جائز 
ٿو سمجهي ٿو ۽ چکي ٿو تہ حڪومت کي جلد پيسا جاري ڪرڻ گهرجن. ايئن 
نون آڌارن ۾ ماهرن جي (رهادل با پنهنجي ڃا تي پر جيڪڏهن ابان پنهنجي 
(عوام جي) حالت کي پنهنجي اک سان ڏسون ٿا ت صورتحال ڪجه هيئن بيهي 
ڪا آهي 
۽ ٻي پاسي ڊيہ ڀريا پيا آهن ۽ ٽين پاسي امڪاني ٻوڏ جي سوال تي اسان پريشان 
آهيون. سو نئين پاڪستان جي پُراڻي نظام ۾ اوهان کي ڀليڪار. جنهن ۾ پنج 
نٺٽن کان ڀري تہ ڏسي سگهندڙ اسانجي ڪاڻي ڪاموراشاهي, آبپاشي شعبي ۽۾ 
ڳوٺاڻي سرمائيدارن(عرف عام جاگيردارن) جي سنگت هيل وري عام کي ٻوڙي تہ 
000 ڻا ماضي 
متان وري ورجائجي , جنهن ۾ تربيلا منجهان 06 لک ڪيوسڪ پاڻي تڏهن ڇڏيو 
لن يي اهئڙي ريت پاڻ 
مختلف خطرن ۽ انومانن جي گهيري ۾ آهيون. مٿان نااهل مالهي جي موجودگيءَ 
سبب اسانجوسوال ت ”هن پوري چمن جو ڇا ٿيندو" هڪ جائز سوال ٿي اُڀري ٿو پر 
ان کان پهرين هڪ ٻيو سوال ضروري 
آهي. ڇا اسان واقعي چمن جي تباهي جو 
ذميوار مالهي ۽ انجي نظاہ کي سمجهون 
ٿا يا اتي ي ڏوهاري اسان ڱل پاڻ يا 
اسانجي قسمت هوندي آهي. 
#ڇا ٻوڏ اسان جي ڪرمن جي سزا ۾ 
قدرتي آفت آهي: 
ٻوڏهجي یا ڏُڪر, وبائي بيماريون هجن یا 
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زلزلا, عام رويو اهو رهيو آهي ت انهن کي گناهن جي سزا چئي ماڻهو يا ت پاڻ کي 
ڏوهاري سمجهندا ايندا آهن يا وري انهن تباهين کي قدرتي آنحون چئي. ماڻهو 
پنهنجي بي وسي جو اظهار ڪندا رهيا آهن. پر سچ اهو آهي ت انهن تباهين جو سڌو 
تملق اسان (عواما جي نہ پر حڪمرانن جي ڪيتي ۽ ڪرتوتن سان آهي, تنهن 
ڪري انهن آفتن کي هاڻ قدرتي ن چوڻ گهر جي. موت برحق آهي ۽ ان آخري تجربي 
مان هر حياتي گزري ٿي. پر اسانجي دنيا پر هي ماڻهو جيڪي ٽڪي جي گوري جي 
اڻهوند کانوئي روڊ ايڪسيڊنٽ جي ڪري مرن ٿا يا ڳالھ کي ٿورو وڌائي, وڏو ۽ 
ڪنهن قدر ڏکيو ڪري رکجي ت بُک بدحالي. ماحولياتي گدلاڻ ۽ ناتص پاليسين 
(صرف ڄامشورو سيوڻ جي سنگل روڊ تي ٿيندڙ ايڪسڊنٽ جي تاريخ سامهون رکو 
تا سہبان مرن ٿا تن جي قسمت ۾ اهو موت ڪنهن اڻ ڏنل آفاتي قوت ن پرآفيسن ۾ 
وينل ڪجه ماڻهن کانوئي, منافمي خوريءَ جو هي پورو ڳجهو ۽ هڪ بيمار نظام 
لکي ٿو. خود امام حسين جي اها ڳالھ ت جڏهن ڪنهن بُکايل کي ڏسو تہ اهو نہ 
سمجهو ت قدرت سندس قسمت پرايٽري روزي لکي آهي پر پڪ ڄاڻو ت ان جو رزق 
ڪنهن ٻي ڦٻايو آهي. اسانجي سامهون آهي. ۽ اِهو ”ٻيو ”هي طبقاتي نظام آهي. هڪ 
اهڙو نظام جنهن قدرت جي هر شئي کي ڪجه ماڻهن جي تبضي ۾ ڏئي., ان کي 
وڪري جو وکر ۽ هر انسان کي هڪ گراهڪ ٻٿائي ڇڏيو آهي ۽ جيڪو ايرو بي 
رحم آهي جو سماجي بحرانن ۽ مرضن کي جنمي اتان ب پنهنجي ڀڀ ڀريندو آهي ۽ 
پنهنجو هڪ ڳجهو نعرو ورجائيندو آهي ت “مريض جو ٺيڪ ٿيڻ, هڪ گراهڪ 
(ڪسٽمرا جو گهٽ ٿيڻ آهي”. ڪنهن کي انڪار آهي تہ اسانجي پينو حڪمرانن 
پنهنجي سياست ۾ ڀڀِ جي ڪري هٿ سان پنهنجي عوام کي ٻوڙي پوءِ دنيا کان پئيو 
آهي. بهرحال ماڻهو ڇا پر حياتيءَ جون مختلف صورتون ۽ نسل پڻ فطري طور ٻ ختم 
ٿيندا آهن, پر تدرت وٽ ان جي رفتار ۽ صورت ٻي آهي. پنهنجي هڪ اڳوڻي 
مضمون (تيامثن پُنيان قيامٽون) ۾ ڊيوڪ يونيورسٽيءَ جي ڊاڪٽر اسٽارٽ پم جو 
هڪ حوالو هو ت “هر سال ڏه لکن منجهان هڪ نسل کي فطري طور ختم ٿيڻ 
گهرجي پر ايندڙ ڪجه ڏهاڪن تائين اسان نسلن کي ختمر ڪرڻ جي جاري رفتار 
کي قدرتي حساب کان هزار ڀيرا تٽيز ڪري ڇڏينداسون.” سو ان حقيقت کان ائڪار 
ڪونهي ت ماڻهو آد جڳاد کان فطري سپبن ۽ بک بدحالي ڪارڻ مرندو رهيو آهي, 
پر هڪ ت ماڻهوءَ چوڌاري قدرتي ماحول (بايو اسفيئر) هاڻ ماڻهو جي پنهنجي 
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حرڪتن سبب نج قدرتي ناهي رهيو ٻيو اسانکي قدرتي يا فطرتي جي نالي ۾ انهن 
سماجي مجيڻ کي. اڊ ---5ه00 
بدلاٿي ۽ وڌائي ڇڏين ٿا. 
صرف ننڍي کنڊ جي برطانوي بينڪيتي دور کي تي ڏسجي. جيڪو غلامي کان 
اڳ دئيا جو امير خطو هو ۾ جنهن پر بعد جي ٻينڪيتي غلامي دوران, مختلف 
وقتن تي بک بدحالي ۾ ڏڪر سبب ساڍا ٿي ڪروڙ ماڻهو مري ويا جيڪڏهن 
پوئين صديءَ جي بنگال جي ڏڪر (1943_44) جو هڪ گُز مثال ئي اڳيان 
ڪجڄي ت خبر پوي ٿي تہ 30 کان 40 لک بنگالين جو موت, چرچل جهڙي سفاڪ 
سامرا= جي اڳواڻ جي رُڳو هڪ دستڂط سان ُڪجي سگهي پيو .يي 
پاڻ حال کان ٿا هڪ سوال ڪيون ت, اڄ حڪمران ان علائقي ۾ پاشا ڊيم تي زور 
ڏين ٿا جتي زلزلن جا امڪان گهڻا آهن ۽ سڇاڻ جيڪڏهن زلزلن سبب ڊيم ٽٽن ٿا 
۾ اڃا وڌيڪ نقصان ٿئي ٿو ت ان سڀ کي زلزلي ۽ فطرت جي کاتي ۾ وجهڻ ڇا 
منتاسپ رهندو؟ سو ڏڪر هجي يا ٻوڏان کي قدرت جو عمل چئي ڏسِڻ يا برداشتث 
ڪر ٻڀو ڪجه ن پر حڪمران طبقي ۽ بي رحم نظام کي ڍڊڪڻ جي شموري يا 
لاشعوري ڪوشش آهي. 
ڇاڻيڻ گهرين: 
جيئن عرض ڪري آياسين ت سڀ کان پهرين پاڻ سان ٿيندڙ هر جُٺ جا پاڻ پير 
سهي کڻون. جيڪڏهن اهي کڻجن ٿا تہ پوءِ سمجه ۾ اچي ٿو وت 
ماحولياتي تبديليون (ڏسو ليونارڊو ڊي ڪيپريو جي ٺاهيل ڊاڪيومينٽري ”ٻوڏ 
کان پهرين” (110006 ))9610٣6‏ , دريائن ۽ سامونڊي پٽين تي قبضا (ڏسو 
ڊاڪيومينٽري ) 568 تا 011, ۾ آخر ۾ پاڻيءَ جي سياست يا عوام ۽ ماحول 
دشمن رياست جون پاليسيون ۽ فيصلا (ڏسو پنهنجو ماضي), گڎجي ٻوڙين ٿا ۾ 
ٻوڙيتدا رهندا. ايئن تہ 7 لک ڪيوسڪ پاڻي ب ٻوڏ سڎيو آهي پر ايتري ٻوڏ 
(جيڪڏهن ان سان درياھ منج کنڊ نت ٿا لڳن) ڀلي آهي ۾ ان سان ڪچو آباد 
ٿئي ٿو ۽ ماڻهو سکيا ٿين ٿا. سو ماهر ٻوڏ جي درجي بندي ڪن ٿا (جنهن جو 
تفصيل سائين ادريس راجپوت پنهنجي مضمون “سن ۾ هن سال ٻوڏ جا امڪان) 
نآ تج اج جڪ ڪڪ ار 


8 ُأ“ سماجچواد 


گذري ٿو ت اها وڏي ٻوڏ چئبي ۽ جيڪڏهن پاڻي 9 لک ڪي وسڪ کان ب وڌي ٿو 
ان مها ٻوڏ(سپر فلڊ) چئب.و جنهن جي خطري بابت مڂتلف ادارن جا انگ اکر ۾ 
اوسي پاسي جو منظرنامو هاڻ کان اسان کي هوشيار ڪري ٿو ايشين ڊولپمينٽ 
بينڪ جن ڏه ملڪن کي حساس ٿرار ڏئو آهي تنهن جي مهڙ ۾ بنگلاديش ۽ وچ 
پر پاڪستان پڻ آهي. جيڪڏهن ماضيءَ کي ٿا ڏسون تہ 2015 عالمي سطح 
جي آنتن جو 62.7 سيڪڙو ايشيا منجه آيو سڀ کان گهڻا متاثر ٿيندڙ ملڪ 
چين, هندستان, پاڪستان, فلپائين ۽ انڊونيشيا رهيا ۽ جنهن ۾ لگ ڀڳ 7 
ڪروڙ ماڻهو متاثر ٿيا. جيڪڏهن حال ۾ هيڏانهن هوڏانهن ٿا ڏسون تہ ايران 
اسانکي ٻڌل نظر ٿو اچي. بي بي سي جي رپورٽ مطابق هلندڙ مهيني جي پهرين 
مث اساڻ جي باني زاري مت اران راتوا تناق ديخاتي آهن. 60کن ميڊ 
مري چڪا آهن ۾ لکين دريدر ٿيل آهن. مٿان آمريڪي 07 پڂ سهڪاري 
سرگرمين تي پنهنجا اٿر ڏيکاري رهيون آهن. ويحر اتي ب ڊيمن جي اور فلو ۽ تٻاهي 
| امڪان وڌيل آهن. وڏا چئي ويا آهن تہ علاج کان احتياط بهتر آهي سوان ڏس ۾ 
ٺوس قدم كڻڻ گهرجن. جيڪي ڪجه هيئن ٿي سگهن ٿا. 

(ا)ڊيمن جو پاڻي کولي, سنڌ ۽ خاص طور بدين ۽ ڊيلٽا ”- 
ڪيو وڃي. (پ)آبپاشي ۽ اڳڪٿي واري شعيبي کي ٻهتر ڪيو وڃي. (ت 

ذخيري بابت ماحول دوست فطري طريقن کي زور وٺائڻ گهرجي. (ث) 9 ۽ 
سامونڊي پٽي تي قبضي جي سمورين صورتن کي ختم ڪرايو وڃي. جيڪڏڎهن ن 
ت پوءِ انصاف جي گهرج اها آهي ت جيڪي اسانکي ٻوڙين ٿا تن کي انهيءَ پاڻي م 
ٻوڙيو وڃي. اردو جي ان محاوري جيان تہ ”هم تو ڊوبي هين صنص تمر ڪو ڀي لي 


ڊوبينگي”. 
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ميا اصلاعات ل|صلت 
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ٻ يڪ اي :ہت يئا روايت 9 ما سوڄو ريم 


0 


ٍّ مم 7 ”239 9 
حلوصست ٺ سعاک کم الن لى سار لي سار زمر واري سا ع#ر/اون نلط ]هول لٻ ويارپ 


يي “ . . ة يٽ 
نل وي وم اثرايات آرلك حا٫ا‏ ڪڪ 2 *عيشر و اج 


”2 وء 6-97 بي ٣‏ يي 

ڃ تل آديٳ لت 8 لف“ سڪ وير ٹڙائ آور الن اي مي مظطب آيٳ اير ائيراڙم 
. جَ ٌٰ 

َ.! يب تت َّ- 7 هر هع هآ ”ود آيصن 2 

نچا بباده مثل آڻي) ى ڪُ تن 2 -= ام اشقاايات او9٫ر‏ رارق يا ”اي سار 


َ لو“ مي ڪ. 5“ # رۇ .۽ سر - ٣‏ 
ادا رولب مال بّٹ ملف لت مراو يا گارون نوم رن صو_ٿ ٿر مم رياجم وج 


ميڪ ىٌّ َُ ٿو ۽ ٣‏ يو ۽ ٤‏ تياهن ۽ خا ادن 
33 ”گي جڪ نز وي سي تا لور آر ٿن »ران مناڻ لورون ‏ يي لاه ال اوروءِ 


يراهو“ اه يج“ ! 


ً9 مي 3 َ‫ يرا ام 
, : ٌ 1 ڌا“ ًا َ .نر أ 
سب ٬“ي‏ مرڪ <هڪ لي *ڻ ق ال لا گڳ آو٫‏ ال جل تال “سّت يل مٿا نال 
اٻ ا5 دا 1 1 يا 
کا ڻا تت ان اي لال؛ ا-ُا يل (ان)ھ لال هر ڻا بي ان اي او مي ۽ رايت ابڪ 


اه .يڳ 9 . 
*ت ال ڻ» آ) اب (ل) “بپ ڪڪ ال اح ال اور رر(ومرزل اکياءِ لاف ني ”ري 


؟ 


---- 133 ّو توھ چُ هه 
ف ىَ ات ٳح سمتٿ اير آ وي[ جڪ يب 2 پ ڻا يڻ .تن يي ور 7 ى تا ڪين 
٣ ْ‏ 7996979 ٌ َ‪ تر 9 
!ون ٳت ب ع لن نتان ال نويران "لءَ جد مر 22 زور الاوق ها بر تفر با اير 
٤ +1‏ 
کٰه ً نير ً ڪڊ ُ 2 ڻاڀ يهرلي فلا ٣‏ 50 
117٣‏ 17 854 5 20 2 (0 43 ات 87 0 5 7 يا ت يتو نيل “الاه 





دُ”اصلاعات“ ٳكر تل سعاگ برعال يث سا لو تل پر کتواڻيول وي گرا رد 
----. اد تاب نال طرف تالق تت ا٤٫چپكب‏ ٿو 
انز مج يڂٴوياسم لس مخ ايٿ تل سي ٿوي ڈرام يچا ٫‏ ما ٣‏ لي لي ٣‏ لگ 
عاومت ائٽڙار نيا لث َم ڳٳءِ بجر آثرك را لي اتم ااټ _ع فرش لك يي ڪ اور ك.. 
ِووبن لو لي ماد لم ان ٳٍر سعا ”اصلاعات“ ]لاان ٣‏ و نال کي 
ٻرق اير ڳاڙري آآبر سي 

زر ال ٣‏ ام اث َ سار لان ال مدق وي يا ني ري 
86۽ سس آا ٿا جب 17 ومرس ٣‏ روغ نچ بت ٣ال‏ وٺڃ او ام 
سعالات ټزل ءل آمرات وس لا نئن ڪ بل تي طر اي تح نان ني مو_ٽروال منظحر 
ل اوصست_نيبرعال الحاك ال وهتتام تر ائي تبول .لي ڄور فرش ساڻير سي تن 
“سن 7ر5٫‏ !دا ٫لٴل‏ يي ثرراورالٻٳل من بل ٴل آپرااتز نن ؽياق ضرور ڀا َ شھو اي جمعر 
زريات شب تام سر زگ مام اور سو لورير انا لوا راي ارولَه اي رستراموارئر اتڪ 
ويرڪ َو صت_عت_ لتت رل بي ووور تپ ڪا وشلسشطف انهرام سم فريب تئٳار 
”راب گا٫ول‏ ته ك ىٌ سرون پراٿث رل نتم اگشت صوا_ گر تر يا پر آرچ اق 
٣ً‏ ”سثر پر ات“ صرف ]لاان كش گثيٴيل دنم رت تر بزير “مالف بر صلي موت وال 
ءام تا يٹ بل ته نا مت په تل تاٌى سرابي اداد نام ته ھا تج شش تپلين 
روئاءمو_ لق ين ڃڄ ۽ آملن >> 6 ٣‏ 
۱ تم بعر ت سراب وارائانڅا موا فلا تل ٫ى‏ يل مقلي “مال مت ون مرش 

اتل ٳت او روت سَ لي ضرورگ تال عمرالن طر “راك ٍ ٣‏ رکب لام وڪ |اورگٽين ‏ رن“ و 
ٳي نام حم دا :شوه ل بثادتٴک طرش با ل_ابداندت؛ ڪاگ لا ا4 
تار /درمالا ار من ٿبترگل ال “,مء رپا اورفرا پورس آو سرگاري يل ٤‏ 
رٴلعا لا!ور موق طور يراس اصور'و لقويت رک يل رست ئرس_ڀ ل مجرتم رل ديو ”جلدٳت 
رام رڪ 

1980 ۽ ل ٳلَ بس تصو راو عم ران ظڄ _ٽرتوو تم آر_ن مور يلوس ا_ صريا او 
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ڪلام چو لي/و رپ اثر ويار رو يأ رفرياو من يت پرائرادت لم لرغاضرور يل لور 
وو ٫و]٫‏ ته ين رات الو وا ٴي يروم وگ /ور 
وگ طورم ڦرواور مٹربِ آو”آزاو“ رم ليرو يا ڃ_ا پش پلبر لزمال لال رل ات هو 
آش.*و نر جخي“٣7ي‏ مد لالگ ري يھ اما اليل لق 
چا ان معا ال ”اصا ات“ * نڇ ٣‏ آه رو( چرچ سء وو ما 30 سالون ڪ رز صلي چو 
آ٫‏ ڪين يئ ٣1988‏ ”تپ بو_نوال وصت ‏ بر لي اما (ان)تمرل يل تمرلي 
آ اي (ان )ور تر 7 زل رف ال 7مريت٬‏ ڳل ٳ ل لا ال( تاپ لال لٻ 
ات رل معاک ابا تر تيب دك ان تام نه ايد رت بت /راكجلا بهاموگا گمرالن 
سن سا پر وم اعايي ورڪيو فرل رل ازوتزن ”تب ٤‏ لي سات هر 
6ث ,ال ٽي لي ٣‏ لڳ نم ”اصلاعات“ کا ادف آررتي_ يلر اس ت وور وت شش )نال 
معيشن مي قرو ٴل ءال 696 ول ىيٴكاتمازء تت ٿن وا وکل تت وڳال 

آلر نت سا زيت سس قائر ڪور گموگ طور 
پ يت او سامراع ور ]لال اشرائي ى چ 
ڪت آزاہ روم آواصلاعاتٴل اسالي_ت نٿان 
ر٬‏ يو ىء ”ٿڪ ال آءٌ آو ‏ آ موا ر رل 
وسااس ال ٳلَ٫‏ سن جات معرييات ادر 
جوا تام انسالو ‏ ثلاو٣يو‏ وس !مال 
يتر متا آورون رڀ لڪ 
ون يلر « اه مرن رز ز نر راورن 
وٹره گي تريب_ع تريٻنر مام ي سال ٤‏ ات لد سگ ه آرڪم چو ڪان 
اٻ ڪه ۾ اس 6٣‏ ؟أٳڂ نل ٳتٴلْ عَ ٿاس سند وي لآ سان ڪڪ 


مر ميا يو ”ماتل سار روتاڻ تعاقات 12 07 <ر مء اور وگ طور ير ہ مث اماراوار يو 





ص 
ٰ 


ري لوٹ اهت بٍڑاص توامٴي قا ټٴوجموو ته تل ٴي تا ى طرح ار جم ”مق معتون * سْ 
“رل ئه ك 7 7 وي ڙن ٿو مصيش َو وا ووسڻ سن دبا .دم لش ڪ 
مٿ 


7 ن2 يب لن طانت با اگ ۇ]ب ته 


12 ؤس سماجواد 


لا٣‎ 


َ ٍ بآ ها رهن 1 يه 
تن سب ڪت پا ترس نکي_س ٣‏ سيا ليو لن "يق ‏ َءِ نر يمر الاڪ ٣‏ لر آمره ]زگ لڪ 


سعاڑعا ڄل ا لبيد َه پڪ ٿس وا اورتا ورپ اوتوالن لپ هاب كام تر مان رم 
سيڑٳ تڪ کل ار ات ك نتان سه رانشور_ بڑي ٳک بيس ٿو پئ ن رن ل اور فرگي 
۱ لث لوان سب اسرپرست_ڃيٍڻاٴئي راب وارانلظام نار يرش يي وم روت اصلاات 
سنه ٳ ڪت“ آگالي !ور تچمرالن سن لي روب لر6»بي سب ته ]0 ز95ا0ام اب اي 
مرن ھا در من اريت اروارش ميتي مال س لي جروجپر آر ڙن مالاكم تن 
معطوم_يِ ٣‏ صراب وارار ”تممورييت“ ‏ بصلت آيا_س_ گمر حرڂ اور ين طلور بر كٽت ٿن وا جمعر 
“وران ٿس كوم اٿوام٬اب‏ سب سَه ام ڪس اران وا رما سه ڳل ماما ڪلام 
ا٣‏ 5 فربيشہ پراآرر_ ٿيا بي اک اصلاعات سَه زر. ٺع :مم وم ول رٿ ٿر يا 
وت 9كل روچ رارت بچ لر گر ح تا تمو ل لتاانا٫,‏ ٫يٳل‏ ٳكى تين مل ورب تيريل 
ويڪ يبچ مم شل اصطاعات سنه عاٌى وي :_ٻ لف مم را الاب تل يرتيا ڃم 
یب _ ليه ق اصلاا تاياور عمرالوس اه مل “”اصااعات“ نج تلفڙي٬ب‏ ال جوبههد ات 
ين ”لڪ فرسووزام_ڪ ڳؼياراي “ لآ يځ نڪ ان نز 
شر سہو]ي_ڃ ٣‏ تو صريءِال فلا ي٫ٳست‏ وتال آباعا اچ مل وت ”آزاو مي“ له 
ريپ وٻ اب آ4]_ت/ورسا نين0 ٫رٳست‏ نشرول لم بر مام او طاہتكا تل سرت بئ_تٴل مرو 
جهر 7 تم بعاا چپ مر رل سا اي رو رونا ٿوروس_ اتآ ٿن 
وا 6 مطلبٴي تر اسرڂاکَت نل مد مل نل گرام وڙ( زيا( مرف 
آتغ اور مقار ر اي سال آو تصثا اور مپوري طريي ڪي استمال آر ٻارا ”قصر اڀ 
ڏل “قرلي مال سن سراب اران نئا مرالن! ليک يت ٣‏ لويواري/ور ملا 
يرين اور ساڑرز بي سو لم ي تابت آر تاف ڙت سال رزار تت يا ين ات ساب 
دارت ام "مل "ور پر ټول_ تت المىا مق بات آرر ٤‏ گرئپولبير ازم ڳٴ عٳتق ٿر برق ناس 
”وياد يته اصلاعات الام ٬ي٤بتٳ‏ فباتاي )ايله ال 
بت ام __ من اؿ نتيا_ي قصور خت ٻر ڪ وا انرازاپنا_نٴ ضرورست وران عگست 
”ليت تيب٫ِا٣‏ ڀڃ “تا هزات زٳدم سم 7ا٫ڪ‏ تريب ال يمرن )لمر له 
سال تب -ٳڂي مب اساسفرم مٳپبو لاچ 
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عالمي سياسي., سماجي صورتحال 
مالعي خبرنا مو 


وينزويلا ۾ سامراجي ڳِجهُون 


مقبول کاٻي ڌر جي ليڊرن جي 
تحلن سان ڀري پكي آهي. 
ڪيوبا تي 1961_)62 وارو 
حملو چڇليءَ ۾ 1973 جي پنوشي جي آمريت (جڎهن اٽڪل .0 

ڪارڪنن ۽ مزدورن جو ثتل عام ڪيو ويو) ۽ هنڊراس, ڪولمبيا, ارجنٽيتا, 

نڪاراگوا, گريناڊا, برازيل ۽ ان پرڳڻي جي هر ملڪ ۾ر آمريڪي سامراج جي 
جارحيت جي زخمن جي درد کي اڄ ب عوام محسوس ڪري ٿو انهيءَ لاطيني 
آمريڪا جي ملڪ رينزويلا ۾ گذريل ٻن ڏهاڪن کان آمريڪي سامراج جي 
مداخلت مرحليوار سازش تحت جاري رهي آهي پر گذريل ڪجه عرصي کان ان 
انتهائي ڳخڀپر شڪل اختيار ڪري ورتي آهي. آمريڪي سررواڻي ۾ ٿيندڙ اها 
جارحيت کوڙ حوالن سان ٿين دنيا جي ملڪن جي حڪومتن جا تختا اوندذا ڪرڻ 
سان ملندڙ جلندڙ آهي پر وينزويلا ۾ اجان تائين کين شايد ضاءُ الحق جهڙوآمر 
ملي ناهي سگهي.و جنوري جي آخر ۾ر آمريڪي نائب صدر ان سازشي رتا جو 
اعلان ڪيو هو جنهن کانپوءِ ”23 جنوريءَ تي! وينزويلا جي پارليامينٽ جي 





3 9 ڪو ووت حاصل ڪرڻ جي وينزويلا جي صدر ٿيڻ جي دعوا ڪري 

ن سازش کي ٽرمپڀ جي تسليم ڪرڻ کانپوءِ برازيل جي صدر کان وٺي 
997 ۽ پيرو سميت لاطيني آمريڪا جي ساڄي ڌر جي ٻين رجعتي 
حڪمرانن ب اسپيڪر گوائيڊو کي وينزويلا جي صدر جي حيثيت پر تسليم 


ڪري ڇڎڏي.و آمريڪا وينزويلا جي تيل ڪمپني 11۱57 تي پابندين جو هڪ 
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سلسلو شروع ڪري ڇڏيو ۽ آمريڪا ۾ موجودان جي ست ارب ڊالرن جي ماليت 
جا اڻاثا متجمند ڪري ڇڏيا. آمريڪا جي هدايت تي بئنڪ آف انگلينڊ 1.2 
ارب ڊالر ماليت جو وينزويلا جو سون بہ ضبط ڪري ڇڎي.و انهن سڀني قدمن جو 
مقصد وينزويلا جي معيشت جو ڳلو گهُٽيندي ان کي جهڪڻ تي مجبور ڪرڻ 
آهي. آمريڪا طرفان اهي سڀِ سفاڪ قدم جمهوريت ۽ انساني مدد جي ڍڪ مر 
ڪيا ويا.ائين انهن سامراجي ڇاڙتن جي جمهوريت پسندي اگهاڙي ٿي پئي پر ٻكي 
پاسي برازيل جي لکين پورهيتن روڊن تي احتجاجي ريلين ۽ مظاهرن ذريعي 
آمريڪي سامراج جي مداخلت خلاف شديد نفرت ۽ ڪاوڙ جو اظهار پڻ ڪي.و 
ميڪسيڪو نڪاراگوا, ڪيوبا ۽ بوليويا سميت لاطيني آمريڪا جي کاٻي ڌر 
جي حڪومتن ان سامراجي مداڂخلت ۾ حڪومت جي هٿ ٺوڪي تبديليءَ کي 
ناجائز قرار ڏيندي وينزوبلا جي صدر نڪولاس مادروجي مڪمل حمايت جويقين 
ڏياريو (نڪولاس مادورو مئي 20158 جي صدارتي اليڪشن پر 67 سيڪڙو ووٽ 
حاصل ڪري کٽيو هو. پر مخالف ڌر توڙي آمريڪي سامراج اُن اليڪشن جي 
نيج کي تيول كت ڪي قد) دا مراپي مداغلڪساڻ پيداتيل ان خلا جاليي طؤر 
تي هڪ ”نئين سرد جنگ“ جو ماحول پيدا ڪري ڇڏي.وو روس, چين, ترڪي, شام 
۾ کوڙ ٻين ملڪن سامراجي مداخلت جي مخالفت ڪئي ۾ نڪولس مادورو جي 
مڪمل حمايت جو يقين ڏياريو پر يورپ جي وڏين طاقتن جرمئي, برطائيا, فرائس 
۾ اسپين وغيره آمريڪي سامراج جو پاسو ورتو ۾ وينزويلا ۾ ناجائز تبديليءَ جي 
ناڪام ڪارروائي جي حمايت ڪئي. 

وبنزويلا اڄڪله۾ هڪ شديد 
اقتتصادي ۽ سماجي بحران جو 
شڪار آهي. توڻي جو دنيا جا کوڙ 
مُلڪ. اهرن ٬يجراڻ‏ نجج سيڪاز 
آهن پر عالمي ڪارپوريت ميڊيا 
جا سڀ سرماکقيداراڻا نيت ورڪ 
وينزويلا جي بحران بابتٹ ڪجه 
سوايو ٿي گوڙ ڪري رهيا آهن. 


سماجواد ُأ“ 15 





سڀئي ”سوشلزم“ ۽ ”مادورو“ کي ان بحران جو ذميوار قرار ڏين ٿا. ڪنهن کي اِهو 
ٻُڌائڻ جي توثيق ناهي تہ 19958 کان وئي سامراجي قوتن طرفان ننهن چوٽيءَ جو 
زور لڳائي حڪومت ڊاهڻ جي ڪوشش ڪکي آهي. 2002 ۾ فوجي اشرانيا جي 
هڪ حصي ذريعي هوگوشاويز کي برطرف ڪري قيد ڪيو ويو ت لکين ماڻهن 
تاريخ جي ميدان ۾ لهي ان فوجي غداريءَ کي ناڪام بڻايو ۾ 36 ڪلاڪن ۾ 
شاويز ٻيهر صدر ٿي ويو هو هاڻوڪي بحران ۾ سڀ کان اهم ڪردار سامراجين ۽ 
ان جي ساٿاري رياستن جو ويدزويلا خلاف اقتصادي ڳٺ جوڙ آهي. شاويز تيل جي 
تمام وڏي صنعت کي قومي ملڪيت ۾ وٺي ان جي آمدئي کي سڌي ريت سماجي 
سُڌارن لاءِ وقف ڪرڻ واري پاليسي تي عمل ڪيو هو جنهن ڪري عوام منجه اُن 
جون پاڙون مضبوط آهن پر تازو تيل جي قيمتن ۾ شديد لاٿ, سامراجي تجارتي ۽۾ 
اتتصادي پابندين, معيشت آڏو رنڊڪن ۽ سي آءِ اي جي سڌي ريت سياست ۽۾ 
رياست پر فنڊنگ ۾ مداخلت حڪومت جي عدم استحڪام ۽ بحران جو ڪارڻ 
آهن. ڪرنسي جي قدر ۾ شديد لاٿ, مهانگائي ۽ کاڌ خوراڪ وارين شين جي 
کوٽ ب انهن اتتصادي حملن جي ڪري شدت اختيار ڪري وئي آهي. ان بربادي 
جو ذميوار مادورو کان گهڻو وڌيڪ آمريڪي ۽ سندس ساٿاري ۽ ويدڙويلا جي 
اشرافيا آهي. پر گوائيڊو کي اُڀاري جملي صدارت جي دعوا ڪرائيندڙ سامراجي 
”9959997 رآهي. 

ي ”ڪُو“ ([011)) جا ٿي بنيادي مقصد آهن. هڪ بوليوارين انقلاب کي 
090099 واشنگٽن گذريل ٻن ڏهاڪڻن 
کان ڪري رهيو آهي. ٻي ان اقتداري قبضي کانپوءِ آمريڪا کي وينزويلا جي تيل 
۾ معدنيات جي دولت تي ڪنٽرول ڪرڻ آسان ٿي ويندو. ٽيون, هي سڄي خطي 
جي پورهيتن کي ب هڪ تنبيه۾ هوندي ۾ ڪيوبا جي انقلاب لاءِ ب. هڪ مستقل 
خطرو بڻجي ويندو. 
سامراجي ۾ سندن ساٿاري گوائيڊو فوجي هاءِ ڪمان جي حمايٹ حاصل ناهن 
ڪري سگهيا. هي توازن بدلجي ب سگهي ٿو اٿين ب ٿي سگهي ٿو ت جيڪڏهن 
حڪومت جو خاتمو ڪرڻ ۾ ناڪام ٿيا اُهي انتهاپسنديءَ ڏانهن ب وڃي سگهن 
ٿا. اٿين ب ٿي سگهي ٿو تہ گڏيل قومن جي اداري معرفت سامراجي قوتون سڌيءَ 
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ريت فوجي جارحيت تي لهي اچن. پر ان سان کين ڪاميابي ن پر وڌيڪ وڏي ذلت 
۾ انتشار ٿي نصيب ٿيندو ڇاڪاڻ تہ اهڙين سازشن ۽ اٽڪلن سان آهي صرف 
وينزويلا جي پورهہبت عوام ۾ ٿي ت پر سڄي لاطيني آمريڪا جي عوام ۾ اڳئي 
موجود سامراج دشمن بغاوتي طوفان کي ڀڙڪائي ڇڏيندا. گذريل ڪجه عرصي ۾ 

عوام انتهائي خراب حالتن ۾ وينزويلا سان گڎ ٻوليويا,. نڪاراگوا, ايڪواڊور, 
برازيل, ارجنٽينا,. چلي ۾ ٻين ملڪن ۾ ”سوشلسٽ“ يا ”سوشل 
“ سڏائيندڙ حڪومتون چونڊي اقتدار ۾ اماڻيون پر انهن کين 
ڪمزور ڪيو ويو ساڄي ڌر جي حڪومتن هاڻي سامراجي پنڀرائي ۽ عوام دشمن 
نيولبرل سرمائيدار پاليسين سان حملي آور آهن. سامراج جو وينزويلا تي حملو 
لاطيني آمريڪا کي عراق, افغانستان يا شام ث آهي پر سامراج دشمتي يڌڪ 
طوفان کي اڀاري سگهي ٿو 
تازو هڪ چينل کي انٽرويو ڏيندي 
نڪولس مادورو اعلان ڪيو تہ 
سامراجي سازش ان جي حڪومت 
کي اوندو ڪرڻ ۾ مڪمل طور تي 
ناڪام ٿي رهي آهي. جڎهن ت 
برطائوي احبار گارجين تسليہِ 


ڊيموڪريٽس 





ڪب ڪيو آهي ت ”مادورو خلاف مهمر 
پنهنجي قوت وڃائي رهي آهي.“ آمريڪي خاص "9 
ڪيو آهي ت ”مادورو جي خاتمي جي اگڪٿي ڪرڻ ناممڪن آهي.“اصل پرابٿد 

پر آمريڪا مالياتي, سفارتي, سياسي ۽ عسڪري بنيادن ٿي جيڪو دٻاءُ وڌو هو ۽ 
هڪ وڏو ڌڪ هي حڪومت ڪيراكڻڂ جي جيڪا سازش سَٿي هئي ان ۾ کيس 
شديد مزاحمت کي منهن ڏيڱو ٻ پيو هاڻي لڳي ٿو سامراجين پرايڏي طات ت ناهي جو 

آهي پنهنجن روايتي سڌي ريت فوجي جارحيت وارين ڪارروائين کي جاري رکي 
سگهن نتيجي طور متافقت ۾ مڪاري کان ڪم وٺندي هٿ ٺوڪين ڳالهين جي 
رٽ لڳائڻ شروع ڪري ڇڎڏي اٿن. بهرحال وينزويلا ۽ سڄي پرڳڻي پر بحران اڃان 
تائين جاري آهي. توڻي جو سامراجي قوتون ڪنهن حد تائين هڪ جو مظاهرو 
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ڪري رهيون آهن پر سامراجي ڳجهون لامارا ڏئي رهيون آهن ۽ حملي لاءِ دٻاءُ ب 
وڌائي رهيون آهن. سامراجي قوتون ٽارو ڪرڻ واريون ناهن, ن ٿي اُهي مادورو جي 
حڪومت سان ڪنهن معاهدي کي پاڻي ڏينديون. اهڙي صورتحال ۾ ڳالهين جا 
رستا ب اڻچٽا آهن. بي بي سي موجب مادرو جي مخالفن کي وچولي ۽ مٿين طبقن 
سان ن تعلق رکندتن جي حمايت حاصل آهن جڎهن ت پورهيت ڪ مبحروم عوامراڄ ب 
مادورو جي حمايتٹ ڪري ٿو - ر جيڪڏهن مادورو حڪومت تابت قدمي. جرّت ۾ 
سمجهداري کان ڪم ن ورتو ت سامراجين کي وبنزويلا اندر ڪٽٽي نن ڪٿٿي ڪو ن 
ڪو جرئيل يا ڪو ٻيو غدار ضرور ملي ويندي ڇاڪاڻ ت هيءَ مارڪيٽ جي 
معيشت آهي جتي ضمير سميت سڀ ڪجه وڪامجندو آهي. 
9-٣‏ 
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32 مارچ تي برطانوي وزيراعظم ثريسا مي طرفان برطانيا کي يورپي يونين مان 
ڪڍڻ واري ڊيل کي پارلياماني ميمبرن ٻيهر رد ڪري ڇڏيو ۽ وڌيڪ ابهام پيدا 
ٿي پيو آهي. ان مماهدي کي 242 جي مقابلي ۾ 391 ووٽن سان رد ڪيو ويو 
برطانيا جي يورپي يوڻين مان نڪرڻ جو وت مٿان ن اچي پهتو آهي پر الميو هي 





آهي ت جيئن جيئن اهو وقت گهٽجندو وڃي ٿو برطائوي ۽ يورپي حڪمران ۽۾ 
سرمائيدار طبقي جي مٿن تي خطرن جون گهنٽيون ب شدت اختيار ڪنديون پيون 

وڃن. بن سال ن جي ڊگهي وقت پر بہ ٽوري حڪومت ۽ يورپي يوئب ن بريگزٽ بابتٹ 
ڪو عمل جوڳو حل ناهي ڳولهي سگهي. برطانوي وزيراعظہہ ٿريسا مي ۽ يورپي 
يوين مشڪز سان جيڪا ڊيل ڪئي. جڏهن اُها برطانوي هائوس آف ڪامتز ۾ 
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پهتي ت پارلياماني ميمبرن ووٽنگ جي عمل يڀ ان ڊيل جا بکيا اڊھيڙي ڇڏيا. ۽ 
اڃان تائين وري وري جي ووٽنگ باوجود برطانوي حڪمران بريگزٽ بابت ڪو 
ٻيو حل پيش ناهن ڪري سگهيا. انڪري برطانوي حڪمران طبقا ۽ حڪمران 
جماعت ۾ موجود شديد ڦيٽاڙو آهي. 15 جنوري تي پارليامينٽ ران تي ڪيل 
ووٽنگ ۾ ٿريسا مي جي ڊيل کي 230 ووٽن جي تاريخي شڪست کي منهن ڏيڻو 
پيو هو ان ۾ خود ٿوري پارٽيءَ جا 118 ميمبر اهڙا آهن جن پاڻ ئي پنهنجي 
وزيراعظم جي ڊيل خلاف ووٽ ڏنو. اها تاريخ ۾ ڪنهن ب معاملي تي ڪنهن ب 
وزيراعظمہ جي سڀ کان وڏي شڪست هي جنهن ۾ اُن جي پنهنجي پارٽي جي 
هڪ وڏي حصي بان خلاف ووٽ ڏنوو 

پارليامينٽ ۾ ايڏي وڏي شڪست کي منهن ڏيڻ بعد ٿريسا مي جي اقتدار ۾ رهڻ جو 
ڪو جواز موجود نہ هو پر ٹريسا مي ڌَڪ جي ڀڪائي سان پلان ٻي پيش ڪرڻ جو 
اعلان ڪري ڇڏي.و سڄي دنيا ۽ خاص ڪري برطانوي سرمائيدار ميڊيا ب ٿريسا مي 
جي ان شڪست کانپوءِ واري پڪائي تي حيران هئي. هر ڪو ان شڪست کانپوءِ 
ٿريسا مي کان استعيفا جي اميد ڪري رهيو هو. اپوزيشن جماعت ليبر پارٽي جي 
ليڊر جيرمي ڪوربن حڪومت تي عدم اعتماد جي ثرارداد پيٽش ڪئي جنهن تي ٻئي 
ڏينهن ٿي ووٽ ڪرايو ويو جنهن ۾ ٿريسا مي کي هڪ مارجن سان ڪاميابي حاصل 
ٿي ۽ اها ڪمزور اڪثريت اُها ٿي آهي جنهن جي بنياد تي ٽوري پارٽي جي حڪومت 
هن مهل تائين لڏندي لمندي گهلجي رهي آهي پر هي هڪ اههڙڙي ڪيفيت جو ب اظهار 
آهي جنهن پر برطاتوي حڪمران طبقو ڪوب قدم ڪرڻ جي صلاحيت کان عاري ٿي 
چڪو آهي. 

پارليامينت پر وري وري ٿيل جي بحثن کانپوءِ ٿريسا مي يورپي يونين سان ٻيهر 
رابطو ڪيو تہ جيئن ڊيل کي ڪو نون رنگ ڏٿي سگهي پر يورپي يوئين ٿريسا مي 
جي تجويز مڃڻ ۽ ٻيهر ڳالهين واري آپشن کي بلڪل رد ڪري ڇڏيو ۽ واضح 
ڪيو ت اُهي بريگزٽ تي اڳئي ڪيل ڊيل کان بهتر ڪا ڊيل آڇي ن ٿا سگهن. 
ٿريسا مي ۽ يورپي يونين جي وچ ۾ ٿيل ڊيل مطابق برطانيا 29 مارچ تي يورپي يونين 
کان تہ الڳ ٿي ويندي پر ان عمل کي تقريبن ٻن سالن جي عبوري مدي ۾ مڪمل 
ڪيو ويندو. ان دوران ڪي سخت سرحدن وارا قانون, چيڪ ۽ بيلنس, ڪسٽمز يا 
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ٻيون اهڑيون رنڊڪون برطانيا ۽ يورپي يونين جي وچ رن ٺاهيون وينديون. بلڪ هي 
عمل اصل ۾ هڪ ڏيکاءَ کان وڌيڪ هوندو هڪ ڪسٽم يونين جوڙي ويندي جنهن 
۽ يورپي يونين ۽ برطانيا هڪٻکي جي شين تي برابر پر انتهائي گهٽ يا بلڪل ب 
يڪس ت لڳائيندا. پر ان عمل کي پورو ڪرڻ لاءِ جمهوري آئرلينڊ ۽ اتر آثرلينڊ 
جي وچ ۾ هڪ سرحد جو ٺهڻ اڻٽر ه.و توڻي جو اها سرحد ب تمام سخت ن هوندي پر 
ان سرحد جي ٺهڻ جو عمل ٻيٽ آئرلينڊ کي هڪ ڀيرو وري عملي طور تي ٻن حصن ۾ 
ورهاٿي ڇڏيندو ڇاڪاڻ ت برطانيا ۽ آئرلينڊ جي يورپي يونين ۾ موجودگي جي ڪري 
اها ورڇ علامتي رهجي وئي هئي. ان مسئلي کي حل ڪرڻ لاءِ جيڪڏهن آئرلينڊ ۽ 
اتر آٿرلينڊ جي وچ پر سرحد ن ٺاهي وڃي ت ٻيٽ آٿرلينڊ ۽ برطانيا جي وچ پر سرحد 
تار ڪرڻي پوندي جيڪا اسر آئرلينڊ کي برطانيا کي ڪٿٽي ڇڏيندي اها اهئڌي 
صورتحال آهي جنهنتڪري برطانوي حڪمران طبقي کي شديد ڳختي لڳل آهي. اتر 
آئرلينڊ پر قومي آزادي جي تحريڪ جي هڪ ڊگهي تاريځ آهي جنهن کي 1990 جي 
ڏهاڪي پرجنگ بنديءَ جي معاهدي ۽ يورپي يونمان جي تانونن تحت هٿرادوطور دٻايو 
ويو ه.و پر اتر آئرلينڊ ۽ جمهوري ائرلينڊ جي وچ .. .اي سرحد ڪڍڻ سان اها ورچ 
حقيقي شڪل اختيار ڪري ويندي ۾ انڪري هن < تب بر موجود امن کي ب شديد 
خطرا ٿيذ جو خدشو آهي 

برطانوي حڪمران طبقو هن وقت هڪ بند گهٽيءَ ۾ بينل آهي. ٽوري پارٽي پر هڪ 
واضح تقسيم موجود ين گذريل بن سالن کان هيءَ حڪومت پنهنجي اتتدار کي 
مشڪل سان گهٺي رهي آهي. ٽوري پارٽي جو هڪ حصو بريگزٽ جو حامي آهي ۽ 

هڪ ان جو مخالف. ۽ ٻنهي ڌڙن جي وچ پ۾ ڪا مصلحت ممڪن ن آهي ڇا ڪارڻ ات 
هي مخختلف ڪاروياري ڌڙن جي منادن جي عڪاسي ڪن ٿا. پر ٻكي پاسي جيرمي 
ڪارين جي چوڌاري اڀرندڙ عوامي تحريڪ سندن ننڊون حرام ڪري ڇڏيون آهم 
هڪ پاسي اُهي ڪنهن ب گڎيل طريقي ڪار تي متفق ت آهن ۽ ٻئي پاسي هن 
حڪومت جي خاتمي جي صورت ير جيرمي ڪارين جي اتحدار ۾ اچاذ جي خوف انهن 
کي ٿريسا مي جي حڪومت کي هلائثؽ تي مجبور ڪري رکيو آهي. پر اها ڪيفيت 
سداٿين اي جيه 

ٿريسا مي وٽ وقت تمام گهٽ آهي. جيڪڏهن پارليامينٽ ڪنهن عمل جوڳي حل 


تي متثفق نت ٿي ٿٿي ت ”نوڊيل بريگزٽ“ جا امڪان موجود آهن. جيڪو ن صرف 
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برطانيا پر خود يورپي يونين لاءِ خوثناڪ تضادن کي جنم ڏئي سگهي ٿو برطانيا ۾ 
تمام وڏن ڪاروبارين ان صورتحال سان نبيرڻ لاءِ اڳواٽ قدم كڂڻ شروع ڪري ڇڎيا 
آهن. کوڙ ڪارويار جن جا هيڊڪوارٽرز برطانيا ۾ هڪا انهن کي يورپ جي ٻين 
ملڪن پ منتقل ڪيو پيو وڃي. يورپي يونين لاءِ اها صورتحال ڪا گهڻي تسلي بخش ن 
آهي. اڳ ۾ ٿي يورپ جي مخڂتلف ملڪن پريونين مخالف پارٽين جو اڀار آهي. اٽليءَ ۾ 
يوين مخالف اقتدار ۾ پهچي چڪا آهن ۽ يورپي يونين ۽ اٽليءَ جي وچ ۾ ويجهڙ ۾ کي 
ڪيٽ نداق رشن اجي معامطي تن ايرندڙ نناد فقظارئش ظور تي تيرجي سگهيا: آهڻ. ڪي 
پاسي اٿليءَ جي معيشت هڪ بحران ۾ گهيرجي چڪي ۱ ي ۽ ان بحران جي شدت 
اختيار ڪرڻ جي صورت ۾ يورپي يونين وٽ ان سان نہيرڻ لاءِ ڪو حل موجود نہ آهي. 
جرمن چونڊن ۾ گهربل نتيجا حاصل نہ ٿيڻ تي اينگيلا ميرڪل پنهنجي پارٽيءَ جي 
تيادت تان استميفا ڏئي ڇڏي آهي جيڪا جرمني ۾ اڀرندڙ سياسي بحران جي علامت 
آهي. فرانس ۾ اڀرندڙ ٽڪي واسڪيت وارن جي تحريڪ ن صرف سڄي فرانسيسي 
سماج کي ابٿو سبتو ڪَري ڇڏيو آهي پر سڄي يورپ کي جنجهوڙي ڇڎيو آهي. اهڙي 
ڪيِفيت ڀريورپي يونين جي بقا کي شديد خطرا ٿي پيا آهن ۽ مٿان وري عالمي معيشت ۾ 
بهتري جا ڪي امڪان نظر ن ٿا اچن ۽ خود سرمائيدار ماهر هڪ نکين بحران جي 
اڳڪٿي ڪري رهيا آهن جيڪو ڪنهن ب وقت دنيا کي وڪوڙي سگهي ٿو 

بريگزٽ ڪاب صورت اختيار ڪري ٿو تہ ان سان برطاڻيا جي عوام جي زندگين ہم 
ڪنهن بهتريءَ جو امڪا نن آهي. ن ئي سرمائيدار يورپي يونين جو مقصد يورپ يا 
برطانيا جي عوام کي خوشگوار زندگي ڏيڻ هو ۽ نہ تي برطانوي حڪمران طبقو بريگزٽ 
جي صورت ۾ اهڙي قسمہر جو ڪو ارادو رکي ٿو >7 عرصي کان هي حڪمران 
طبقو پورهيٽن جي جدوجهد سان کٽيل حاصلاتن تي ڌڏڪ هڻي رهيو آهي. انهن کان 
مراعتون کسي رهيو آهي, آسٽيرٽي ڪٿئي .99 
غريبن کان كسيون پيون وڃن ۽ اهڙي طرح سان انهن تي نون ٽيڪسن جو ٻار مسلط 
ڪيو ٻيو وڃي. ۽ هاڻي هڪ سياسي بحران ران حڪمران طبقي جي سياسي بصيرت ب 
کلي عام پنهنجي تنگ نظريءَ جو اظهار ڪري رهي آهي ت ڪوب اهڙو حل پيش نہ ٿو 
ڪري سگهجي جهن ذريعي ان بحران مان نڪري سگهجي. اهڙي صورتحال ۾ ان 
بحران مان ٽڪرڻ جو واحد رستو ان جنگ کي عوام تائين کڻي وڃڻ آهي. ليبر پارٽيءَ 
کي مفاهمت واري پاليسي کي ترڪ ڪندي پورهيتن تاتين پنهنجو پيغام کي وڃڻو 
پوندو پر ليبر پارٽيءَ جي قيادت جي هٻڪ ان عمل کي وڌيڪ پيچيده بڅائي رهي آهي. 
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ت ”فلاڻو دوست نت مليو يا وقت ت مليو“ يا وري ڪو ٻيو جواز پيش ڪندو ۾ 
جيڪڏهن اُن کان پڇيو وڃي ت ”ثلاڻو دوست/وقت ڇو ن مليو؟“ جواب 
ملندو”پيغام موڪليو هم پر جواٻ ن مليو ”يا ”بس قاثل هس“ وري پڇبو ت ”ڀلا 
فون ڪريس ها؟“ يا ”ٽائيم ڪڍين ها“ جواب مٺندو ”يار موبائل ۾ بيلنس ڪونہ 
هو“ يا ”ٽاكيم ٿي تہ ن هو“ وري پڇِبو تہ ”بيلنس وجهرائين ها؟“ يا ”ڇا ٻين ڪمن 
لاءِ ٻ ٽاٿيمہ ن هڪو؟“ جواب ملندو ”ها پر وسري ويو!“ وري جيڪڏهن پڇبو 


ت ”وسري ڇو ويو؟“ جواب ملندو ”پس ادا سُستي!“ساڳئي ريت جيڪڏهن ڪنهن 
کان پڇڇجي ت ”ڪم اڳتي ڇو نٿو وڌي؟“يا ”ڪتاب ڇو ن ٿو پڙهين؟“اڪثر ڪري 
موٽ پرجواب ملندو آهي ”ادا بس سستي!“ 
ها بلڪل سُستي ٿي سگهي ٿي پر اسان وٽ سُستيءَ کي ائين ٻي پيش ڪيوويندو 
آهي ڄڻ اُن جي ٿري ۾ ڪو ٻيو سبب هجي ئي نا! 17000 
حتمي سيب هجي!! ڇا اڪٽٿر ڪمر ن ٿيؿڂ جو آخري جواز سچ پچ سُستي ٿئي 
هوندي آهي؟ سَُستيءَ جي تري ۾ ڪجه ٻيو ن هوندو آهي! يا اِها اصل ڪارڻ کي 
لڪاٿڂ جو فقط هڪ بهانو هوندي آهي؟ ڇا خود شستيءَ بنا ڪارڻ جي هوندي 
آهي یا اُن جي پٺيان بہ ڪي ڪارڻ هوندا آهن جيڪي سُستيءَ جو سبب هوندا 
آهن؟ جيتريقدر سُستيءَ کي قطعي ۽ آخري سيب سمجهڻ جو سواز آهي ت اهڙي 
قسمر جو قطعي ۽ حتمي رويو صرف سستيءَ بابت ناهي هوندو پر كوڙ شين ۽ لقاثن 
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جي سمجهاڻي پڻ مابمدالطبمياڻي يا رواجي انداز ۾ ڏئي ويندي آهي. 
(مابمدالطبعيات اُهو فلسفياڻو نقط نظر آهي جيڪو شين ۽ لقائن جي سمجهاڻي 
بيٺل, ڪٿٽيل ۽ قطعي انداز ۾ ڏيندو آهي.ڇو ت اُهو ڪائنات کي شين جو مجموعو 
سمهجهندو آهي ن ڪي رشتن جوو. ۽ سدا متحرڪ رشتن کي بيٺل, ڪٽيل, 
تطعي انداز ۾ سمجهي ن ٿو سگهجي.) مثلن عام طور تي بخار کي بيماري جو سبپ 
ڪري ڏسبو آهي پر بخار حقيقت ۾ بيماري جو نتيجو ۽ نشاني آهي ساڳي وقت 
ٻخار جو هڪ حد کان وڌڻ جسم جي نظام ۽ عضوون تي ناڪاري اثر وجهڻ جو 
سبب ب ٿي سگهي ٿو. اٿين ئي سبب ۽ نٿيجي جو هڪ ڦيرو آهي جنهن ۾ ٻكي 
هڪٻئي ۾ بدلڄن ٿا. اڃا بهتر آهي تہ هڪ ست ان ڪارڻي رشتي ٻب ڳالهائجي 
جنهن ۾ سبب ۽ نتيجو ٻكي پوئيل هوندا آهن. بلڪل ائين جيئن ڏينهن ۽ رات 
هڪٻئي جو سبب ۽ نتيجو ت ن آهن پر هي هڪ ٿي ڪارڻي رشتي ۾ ٻوئيل آهن 
۽ ان ذريعي سمجهي سگهجن ٿا اهڙي ريت ڪنهن سماج ۾ جيڪڏهن سستي 
جي سوال کي سمجهڻو آهي ت ان کي صرف قطعي سبب یا قطعي نتيجي طور ڏسڂ 
سان ڳالھ هڪ پاسائين ۽ کُٽل نظر ايندي پر جيڪڏهن سماجي تجزيي کان 
سوال کي کڻي ذاتي تجربي ۾ آڻجي ت اٿين ب ٿي سگهي ٿو ت ڪو ڄاڻو ماڻهو 
جيڪو سستيءَ کي چڱي ريت سمجهندو هجي سوب شست هجي!اتنهتڪري 
مامرو صرف سمجه جو ب ڪونهي. جيئن سقراط سمجهندو ه.و ڇاڪاڻ ت 
ماڻهو ڄاڻ ۾ شاهوڪا,. آهي ت ضروري ناهي ت اُهو پنهنجن روين ۽ مزاجن ب 
شاهوڪار هجي. انسان فقط جاط جو مجموعو ٽاهي, انسان جا رويا, مزاج, ٻولي ۽ 
ٻيو گهڻو ڪجه ڄاڻ سان تعلق ضرور رکن ٿا پر گڏڎوگڎ لاشعور ٻ وڏو ڪردار ادا 
ڪري ٿو اسان جون عادتون (عمل توڙي سوج ۾) اسان جي ڄاڻ حاصل ڪرڻ کان 
اڳ ئي گهڻو تڻو جُڙي چڪيون ھونديون آهن ۽ تن جون پاڙون سماجي ۽ تاريخي 
هوئديون آهن. تمام ٿورا ماڻهو هوندا آهن جيڪي پنهنجي سوچ مطابق زئدگيءَ 
کي ترتيب ڏئي سگهندا آهن ۽ اُن ترتيب جي قيمت ٻ ادا ڪندا آهن. 

سسٽي جي ڪا سادي تعريف ڪونهي جنهن کي سادي نموني سڀ تي ساڳو لاڳو 
ڪري سگهجي. ڪو هڪ ڪردار ساڳي وتت هڪ حوالي سان سستٹ ت ٻِي 
حوالي سان چُست ٿي سگهي ٿو فٽبال (يا عمل جي ميدان) ۾ چست هڪ شاگرد 
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سائنس (يا علہ جي ميدان) سست ٿي سگهي ٿو ۽ ان جو ابنڙ ب ڪيترائي انسان 
پنهنجي ذاتي زندگي سان لاڳاپيل ڪمن جي معامٺي پ انتهائي چُست نظر ايندا ت 
وري اجتماعي ڪمن جي معاملي ۾ سُست هوندا آهن. ساڳي وقت ان جو ابٽڙ ب 
درست آهي. 

بهرحال, سُستي ڪجه خاص ڪمر ن ڪرڻ جوا بهانو ب ٿي سگهي ٿي,(روز روز 
ساڳيائپ کان؛ بيزاري جو اظهار ب ٿي سگهي ٿي, (ڪمر جي واجبي موٽ نت مٺڻ 
تي) ردعمل ب ٿي سگهي ٿي,(معاشي, سياسي ۽ ثقافتي جبر ر اڏوا لاچاري ۽ بيوسي 
جو نتيجو بي سگهي ٿي. 9 سبب) جسماني ڪمزوري 
جو اظهار ب ٿي سگهي ‏ ٿي. ۱آدرشن کي پُٺي ڏٿي دنيادار ٿيڻ واري) ترجيح کي 
پنهنجو ڪرڻ جو اڻسڌو اظهار ب ٿي سگهي ٿي, (ڪنهن ڏاڍي آڏو اڻسڌوا 
احتجاج ب ت مفعولي مزاحمت ب ٿي سگهي ٿي. سُستي نفيساتي ال يا بچاءُ ب ۾ 
ساڳي وقت هڪ بيماري ب ٿي سگهي ٿي!!!! 

تنهتڪري پاڻ هٽي سستيءَ جي گهڻن پاسن تي ڳالهائڻ بدران فقط هڪ ٻِن رُڅڂن 
تي روشني وجھڻڂ جي ڪوشش ڪنداسين. 

اول ان سوالز تي غور ڪجي ت سستيءَ جا ڪارڻ ڪهڙا ٿي سگهن ٿا؟ نفسيات 
بنيادي طور تي ٻن قسمن جي ٿيندي آهي, هڪ انفرادي ۽ ٻيو سماجي. ڪنهن ب 
معاشري جي سماجي نفسيات ڪجھ ڏينهن يا سال ٻن ۾ ن جڙندي آهي پر اها 
صدين جي سفر ٻر تيار ٿيندي آهي. جيتوڻيڪ. انهيءَ معاشري جي هر هڪ فرد 
چي ارا ناتا اخسن لاڙا. غادقون. ڇڏيا ارادا يا , عنواائير زوڊااوغڻ #) 
هڪٻڪي کان مختلف هوندي آهي پر ان باوجود فرد جي انفرادي نفسيات جا بنياد 
گڏيل سماجي نفسيات جو اولڙو هوندا آهن. مثال طور يورپ ۾ آمريڪا ۾ جنہِ 
وٺندڙ ماڻهو جو وتت, ڪاروبار عورت يا زندگيءَ ڏانهن رويو سنڌ پر جٽمر ونندڙ 
ماڻهو جي رويي کان کوڙ حوالن سان بلڪل مختلف آهي. سنڌ جهڙي سماج م 
پرورشر ورتل ٻار ب عورت کي برقعي ۾ وڪيل ڏس چاهي ٿو ۽ عورت بابت غيرت 
”773 ۾ اڳواٽ مروج هجي ٿو اهو 
ڪو نطري. پيدائشي يا صرف انشرادي رجحا آهي. ات تين انڪري ٿکي تو ڄو شرد 
جي انفرادي نفسيات بئثيادي طور تي 29 خاص دور ۽ علائقي جي پيچيه 


سماجي نفسيات جي دائري ۾ تشڪيل ٿيندي آهي. پر ان جو قطعي طور مطلب 
اهو ڪونهي ت ان سماج جي سمورن فردن جا بنيادي نفسياتي تصور ۾ رجحان 
ساڳيا هوندا؟ اسان ڏسون ٿا ت قومي يا سماجي نفسيات جي هيڪڙائٿي ۽ همہر 
گيريت باوجود هر فرد نفسياتي طور هڪ الڳ وجود ٻ آهي جيڪو ڪُل سان هر 
مامري ۾ ٺهندو يا ٺهڪندو هُجي, سو ضروري پڻ ڪونهي. (توڻي جو ڪُل يا اڃا 
بهتر ٿيندو تہ عام کان الڳ هئڻ واري انفرادي نفسيات جا بنياد پڻ خود سماج پر 
موجود ٿي سگهن ٿا ڇو ت سماج ب هر شئي جيان متضاد وجود هوندو آهي) شايد 
كڏهن ٿن فظاجي يا خخعي ٻميهن ويندڙ تو يايغاجي نقنسيانت بڻ ٻڍلجي تي ۾ 
پوءِ سڀِ جي بدلاءُ جا معروضي بنياد نيشن سر ٽتشڪيل ڪري ٿي. 

اهڙي ريت سستيءَ کي سماجي نفسيات جي اولڙي طور ڏسڻ سان اسان کي ان جا 
کوڙ ڪارڻ نظر ايندا آهن. جن مان هڪ طبقاتي سماج ۽ حڪمران طبقا آهن. 
ڦرلٽ تي قائہ طبقاتي سماجي نظام ۾ جيكن وڪيل, پوليس ۽ ڊاڪٽر وغيره نہ 
چاهيندا ت چوريون. ٿڦرون, اغوائون ۽ بيماريون وغيره گهٽجي وڃن, ڇاڪاڻ ت 
سندن گذر سفر ٿي انهن مصيبتن ۽ بيمارين جي هجڻ ۽ وڌڻ سان مشروط هوندو 
آهي. ساڳي ريت استحصالي نظام کي برقرار رکڻ لاءِ جهڙيندڙ حڪمران طبقو 
ڪڏهن ب نت چاهيندو ت ملڪ ۾ هر ماڻهو روزگار سان لڳل هجي ۽ ڪم ڪار 
ڪندو هجي. ايئن ڪرڻ سان هو اُجرتن کي حدن ۾ نہ کي سگهندو ڃ گهڻو 
منافمو نہ ڪمائي سگهندو ان لاءِ ضروري آهي ت بيزوزگارن جي هڪ فوج هميش 
ڪا يا ان سن هنا جنه ج((داع ناه اچ رتڻ تي 
پنهنجي هڪ هئي تائہ رکي سگهن. اهو ٿي سبب آهي جو ظالہ حڪمران طبقا 
روزانو هزارين قسمہ جي ٿيندڙ احتجاجن کي ڏسڻ باوجود انهن مسكلن جو حل نہ 
ڪڍندا آهن ۾ تہ ٿي ڪو تتدارڪ ڪندا آهن, جيڪڏهن ڪجهه۾ ڪندا آهن 
اهو ب تڏهن جڎهن عوامہ جي احتجاج جي طاقت گهڻي ٿي ويندي آهي. مطلب ت 
عوام کي مايوس ناأميد, بي همتو بي ستو ۾ سست رکڻ سان ٿي سندن اقتدار قاثہر 
رهندو آهي. کين ھڪوڙي اميد ۾ ڪوڙو آسرو ڏيڻ لاءِ جهڙو تهڙو قانوني نظام ٺاهبو 


ت آهي پر ان کي ب سرمايي جي طاقت کان آزاد ناهي رکي.. نتيجي طور انصاف 


جي اتهوند جي صتري عوام منجهہ مايوسي 0 نااميدي پيدا ٿيندي آهي جيڪا 


سماجوات َر 5-ََ 


منجهن بي وسي ۽ لاچاري کي وڌيڪ زور وٺائيندي کين جُست ڪر بدران الٽو 
سست ڪندي آهي. ايئن پوءِ عوام جي وڏي اڪثريت آهستي آهستي توڪل ۽ 
مٿكين جهان جي خوشي آسري پئي ڏک ميڙيندي زنده رهندي آهي. حڪمرانن لاءِ 
اهو سڀ ڪجه ڪرڻ ڪنهن قدر آسان انڪري ب ٿي پوندو آهي ت ڇو ت اُهي 
سستي کانوٽي نااهليت تائين هرخرابي جي ذميواري واري عوام مٿان مڙهيندا آهن 
۽ نتيجي ۾ پنهنجي ئي پگهر ۽ پورهيي سان حڪمرانن جي عياشي ۽ سستي جو 
سامان پيدا ڪندڙعام ماڻهو ٻہاٿئين سمجھندو آهي ت اصل پر خرابي منهنجي اندر 
۾ آهي ۽ ان پر دشمن جو ڪوب هٿ ڪون آهي. سستي کي ائين ڪري پيش 
ڪندا ڄڻ ت ڪنهن وت هنن کان ريفرينڊہ ذريعي پڇيو ويو هو تہ ”توهان کي 
سستي پسند آهي يا چستي“ ت ان تي هئن (مظلومن) ڄڻ تہ پنهتجي رضا خوشي 
سان ”سستي“ جي چونڊ ڪي هي !!اڄڻ ت ان ۾ دشمن جي مستقل پرچا سان گڎ, 
تانوني. اخلاقي, مذهبي ۽ معاشي رڪاوٽن جو ڄىؿ ت ڪوب هٿ ن هو ۾ ت آهي!!! 
ٽين دنيا سان تعلق رکندڙ عوام جي وڏي اڪثريت اڃان تائين صدين پراڻن 
فلسفن ۽ نڪرن ۾ ڦاساكڻ لاءِ ننهن ڇوٽي ءَ جو زور ڏنو ويندو آهي . اڄ تاٿين هنن 
معاشرن پر بادشاهت, غلامہ داري, عورت جي تذليل. پيرپرستي, توهمر پرسعي, 
عقيدن جا نظام وڏواثر رکن ٿا. جيئن تہانسان باحواس باشعور سماجي جائور آهي 
جيڪو پنهنجو پاڻ کي مطمعمن ڪرڻ کانسواءِ نٿو رهي سگهي. تنهن ڪري 
پنهنجي بهتر توڙي بدترين حالت ۾ رهڻ لاءِ ماڻهو کي ڪي نہ ڪي جواز کتهرجن 
ٿا. جن کي سڀ کان پهرين وقت جي طاقت سان مفاهمت ‏ آيل مذهب ۽ ثقافت 
پيدا ڪن ٿا. مثال طور عقيدا (مسلمانن جو يارهين صديءَ۽؟ کانيوءِ سائنس کان 
ڀري رهڻ جو هڪ آهمر سبب امام غزالي جهڙا مفڪر ب ها جن رياضي کي شيطاني 
علہ قرار ڏٿي ان کي پڙهڻ کان جهليو), هر حال ۾ صبر ۾ شڪر جو ورد, نفس 
ڪشي جو فلسفق “هر ڪو پنهنجي قير پاڻ ڇڏائِيندو”. “اسان جي هٿ ۾ ڇا 
آهي؟”. “ظالم کي خدا ڊگهو رسو ڏنو آهي”. “جيترو رزق قسمت ۾ لکيل هوندو 
اوترو ٿي ملندو”, “ جنهن کي رب نوازي” يا ”رب جي رضا ۾ راضي رهجي ”وغيره 
جهڙا خيال, هر سماجي جبر کي سهڻ ۽ مجهول !8 98551۱[)ارجحان کي جنمڻ ۾ 
پنھنجو ڪردار ادا ڪن ٿا. 
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ساڳي وقتٹ ان فڪري پسڀائي جا مادي سبب آهن. طبقاتي نظام ۾ سستيءَ جا 
سماجي پيرا كون تہ خبر پوي ٿي تہ عوام جي اڪثريت (هاري, مزدور, ملازمن ۾ 
گهرن پر ڪم ڪندڙ ورتن) کي پنهنجي محنت جو پورو اجورو يا پوري موٽ تہ 
ملددي آهي. جڏهن محنٹ ڪندڙ کي پنهنجي پورهئي جو پورو ٿمر ناهي ملندو ۾ 
سندس حالتون وڌيڪ محنت ڪرڻ باوجود ساڳيون ۽ پست ٿينديون وينديون 
آهن ت پوءِ آهستي آهستي پورهيت اڻسڌي ريت ڪم پر دلچسپي گهٽائي ڇڎيندا 
آهن, سستيءَ جو مظاهرو ڪندا آهن. اصل ۾ ان قسم جو رويو اڻسڌي ريت خود 
احتجاج جي هڪ صورت ب هوندو آهي. ٻيو ت سستٹ پيداواري نظام ب سستيءَ جو 
ڪارڻ هوندو آهي. زراعتي پيدواري سرشتو سست رفتار پيداواري نظام آهي 
جنهن ۾ ڪم ڪندڙ ماڻهو لمحن, منٽن ۾ ڪلاڪن ۽ ڏينهن جي حساب ڪتاب 
سان نہ پر مهينن ۽ ڇه ماهي ۽ سالياتي جي حساب سان ڪمر ڪندو آهي. مثال 
طور هڪ دڪاندار سڄو ڏينهن پنهنجي دڪان تي ويهڻ تي مجبور هجي ٿو ۽ ذري 
پرزي جو حساب رکي ٿو ۽ ان جي ابٿڙ زمين تي هاريو ڪندڙ ڪڙمي اٿين نہ 
ڪندو آهي. يورپ ۽ آمريڪا جا ماڻهو جيڪڏهن تيز رفتاري سان ڪمر ڪن ٿا 
ت ان جو بنيادي سبب صنعت ۽ ٽيڪنالاجي آهي. اتي مشيني پيدواري نظام آهي 
جيڪو انتهائي وڏي مقدار ۾ تيز رفتاري سان پيداوار ڪندو آهي. “شهر سمهندو 
ناهي” يا “وقت پيسو آهي” جهڙن سندن اصولن منجهان ب گهڻو ڪجه ظاهر ٿئي 
سسٿئيءَ جو هڪڙو اهم سبب واندڪائي ب آهن. سستي ۾ واندڪائي جو 
هڪٻکي سان گهرو تملق آهي. ۽ جسمائي واندڪاتي کان وڌيڪ خطرئاڪ ذهني 
واندڪائي هوندي آهي. ذهني طور وائدي ماڻهوءَ لاءِ سوچڂ ب هڪ ڪم هوندو 
آهي. پر ذهتي طور مصروف ۽ امير ماڻهوءَ لاءِ نن صرف سوچڻ پر سوچ تي سوچڂ 
بڊ ڪنهن خاص وقت جو ڪمر نت پر سدا جي ڪرت هوندي آهي. توهان اڪشر 
مصروف ۽ گهڻن ڪمن ۾ ڦاٿل ماڻهي سُست گهٽ تي ڏٺا هوندا پر اڪشر ڪري 
واندا ماڻهو ٿي سُستيءَ جو شڪار ٿيندي ڏٺا هوندا. روزانو ڪيتراتي ماڻهو ملندا 
آهن جن سان حال احوال ٿيندو آهي جڎڏهن ب سوال ڪجي ت ”دوست اوهانجو 
تعمارف“ جواب ملندو ”ادا منهنجو نالو فلاڻو ۽ فلاڻي هنڌ رهائش آهي.“ وري 
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جيڪڏهن سوال پُچٍيس ت ”دوست اوهين جا ڪندا آهيو؟“ جواب ملندو ”واندو 
آهيان“يا جيڪڏهن ڪا ملازمت ڪندو هجي ۽ کائنس پڇجي ت آفيس ٽائيم 
کانپوءِ ڇا ڪندا آهيو ت جواب ملندو ”واندو“ يا ڪڏهن ڪنهن کان پڇي ڏسو ت 
واندڪائي جي وت ۾ ڇا ڪندو آهين؟ جواب اڪثر اڻچٽو ملندو ڪيڏي تن 
عجيب ڳالھ آ ت هيڎي ساري جهان ۾ هيڎن سارن مسڪلن, مصيبثتن, عذابن ۽ 
دهشتگرد حڪمران ٽولن جي هوندي ماڻهو واندو ڪين ٿو ويهي سگهي!؟ ۽ 
زندگي جي هزارين حستاڪين ۾ خوبصورتين جي هوندي هڪ باحواس انسان 
واندو ڪيكن ٿو ٿي سگهي؟ دنيا مر ڪروڙين ڪتاب, رسالا, اخبارون, انٽرنئيٽ 
وغيره هوندي ب ماڻهو واندو! ڪائنات, زندگي ۽ انساني سمجه بابت لاتمداد 
سوالن باوجود انسان واندو!! اصل ۾ واندڪائي هر حال ۽ هر حد ۾ ڪا صفا 
ناڪاري شئي بہ ڪونهي. جنم ۽ ذهن کي ڪجه وقت لاءِ آرام ڏيڂ ۾ ڪا 
قباحت ڪونهي.سرگرم زندگيءَ جو واندڪائي ب هڪ لازمي حصو آهي. پر 
ڏينھن جي اٺ ڪلاڪ ڪمر ۽ رات جي اٺ ڪلاڪ ننڊ وچ ۾ موجود اٺ 
ڪلاڪ جيڪڏهن عادتن واندڪائي ۾ وڃن ت پوءَِ سمجهڻ گهرجي ت اهاهڪ 
غير تعميري واندڪائي آهي ۽ ان جي پردي پُٺيان سستيءَ جو وڏو هٿ آهي. 
ينو ليڻ *ضيواہ هي هر ضي تي بادشاهي هلي تي اير هڪ ٿي تي تكي لي ۾ 
اهو آهي وقتہ“ ائين ٿي وقت تہ وهندو ٿي هلندو پر اسان ان کي ڪهڙي رخ ۾ 
وهاكڻ جي ڪوشش ڪيون ٿا سو سستي نہ پر سرگرمي جو سوال آهي. 

واندڪاتي ۽ سُستي جي اٿرن بابت مختلف ڏاهن ۽ عالمن جا خيال ڪجهه۾ هن 
ربت آهن. ”واندڪائي هڪ مسلسل ڏوھ آهي ۽ پورهيو هڪ فرضص 
آهي.٣باڪسٽر)‏ ”واندڪائي سدائين مايوسي کي ٿي جثم ڏئي 
ٿي.٣ڪارلائل)‏ "سستي سمورين براين جو سيب بڻجي ٿي, جيئن اڌ رنگ (فالج) 
جي بيماري ٻخار کان وڌيڪ لوڙاتي ٿي ۾ ڊيگھ ڪري ٿي.” ترڪي ۾ هڪ چوڻي 
آهي ت شيطان سڀني انسانن کي ڀڙڪائي ٿو پر منهنجو خيال آهي ت سستي . 
شيطان کي ڀڙڪائي ٿي.“ ڪالٽن ”واندڪائي ڪمزور دماغن لاءِ پناهگاھ آهي 
۽ بي وقوفن لاءِ موڪل جو ڏينهن آهي.“ چيسٽرفيلڊ) ”ڪمر ڪندڙ انسان ڪنهن 
هڪ مصيبت ۾ ڦاسي سگهي ٿو پر واندو هزارن پ.“”واندڪائي ڪَند جسم جو 
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نالو آهي پر ڪَند ذهنيت يا اياڻپ, دماغم جي واندڪائي جو نالو 
آهي.٣سيوم)‏ ”واندڪائي آهستي آهستي سفر ڪري ٿي ۽ جلدئي غربت ان کان 
اڳ ڪڍي ويندي آهي.٣هنٽر)‏ 

سچ ت هي آهي ت انسان واندو ويهي ٿي نہ ٿو سگهي. انسان ت ڇا پر ڀولڙن ۾ ب اها 
خوبي رهي آهي ت اُهي ماٺ ڪري ن ويهندا آهن ۽ هڪٻئي منجھان جُون 
ڪڍندا ۾ هڪٻئي کي كنهندا رهندا آهن. ساڳكي ريت انسان لاءِ پڻ مسلسل 
سرگرمي ۽ چرپر فطري گهرج آهي. مثال طور, واندڪائي دوران پَٽ تي ويل ماڻهو 
مٽيءَ تي ليڪون پيو ڪڍندو ڪنهن محفل ۾ هٿ ۾ پين رکي پي وآواز ڪڍندويا 
موبائيل سان حرڪت ڪندي نظر ايندي ڪلاڪ کن لاءِ هڪڙڙي ڪرسي تي 
هڪڙي انداز سان نہ ويهي سگهندو پيو پاسا بدلائيندو اڪيلاٿيءِ ۾ ماڻهو گانا ٻيو 
گنگنائيدو وغيره اهي سڀ علامتون ٻڌائين ٿيون تہ انسان مسلسل ڪنهن نہ 
ڪنهن ڪرت يا مصروفيت جو فطري رجحان رکي ٿو پر سوال ان رجحان جي 
تعميري ۽ تخريبي استعمال جو آهي. 

سماج پر ڪيترائي ماڻهو اهڙا ملندا آهن جيڪي کاهوڙين ۽ انقلابين جي ڳالهہ 
ٻولھ ۽ بحشن ٻڌڻ کانپوءِ تبصرا ڪندا آهن ت “اوهين تہ آهيو واندا ماڻهو" “سڄو 
ڏينهن پيا ماڻهن جو مٿو کائو” “ادا اوهان کي ڇا آهي. اوهانکي هجي گهر جي 
پرواھ تہ خبر پوي” يا “سياست, فن, فلسفو يا عشق واندن ماڻهن جو ڪم آهي 
وغير. جنهن سماج ۾ پيسو هر هاڪاري قدر جو نعم البدل ٿي وڃي اُتي اهڙين 
ڳالهين جو ٿيڀڂ حيرت جي ڳالهھ ن چئبي. ڇو ت پوءَ ڪمر صرف ان ڪرت کي 
چئبو , جنهن منجهان پيسا ڪمائي سگهجن ۽ هر اها ڪرت فضول, اجائي ۽ 
واندڪائي جي داثري ۾ ايندي, جيڪا پيسي ۾ ن ٿي بدلجي. اهڙن ڪماتو پُٽن 
کي تہ شايد ڀٽائي ب پنهنجي سير, سفر, گيان ۽ ڌيان واري وقت ۾ واندو ٿي نظر 
ايندو هجي پر اڄ ب اهو لطيف آهي جيڪو صدين پُڄاڻان اسانکي هڪ ڪارائتي 
زندگي ۾ فڪر جو ڏس ڏي ٿو ت ڪي اهي ڪماتو پُٽ, جن جا نالا وٽن ۽ قلعن تي 
لکيل هوندا هيا يا جيڪي پنهنجي گنديءَ ۾ داڻا رکي پاڻ کي سياڻا سمجهڻ جي 
خبط ۾ ورتل هُکا. اهڙن ماڻهن لاءِ سقراط چيو هو ت ”واندو اهو ماڻهو ناهي جيڪو 
ڪجھه ب ن ٿو ڪري پر گهڻو ڪري اُهو (ماڻهو) هوندو آهي جيڪو گهڻو 
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ڪجھھ ڪندي نظر اچي ٿو.“ مطلب ت انقلابين جي ابتڙ ڪيترائي ماڻهو سڄو 
ڏينهن لڳا پيا هوندا آهن پر اهي ڪم ڪنهن جو پيا ڪندا آهن؟ (چاهيندي نہ 
چاهيندي شموري يا غيرشعوري طور, سڎڌي يا اڻسڌي ريت) گهڻو ڪري حڪمران 
طبقن جو يا موجود استحصالي سياسي معاشي نظا ‏ (اسٽيٽس ڪما کي ويٽر 
يا ڪڪ زار يتا كه 0 
ڪلاڪ اسٽيٽس ڪو کي ڏئي ٿو ۽ مهيتي جا ڪجه ڪلاڪ اُنهي اسٽيٽس ڪو 
کي ڊاهڻ لاءِ وقف ڪري ٿو. ت پوءِ ان صورتحال پراندازو لڳائڻ آسان آهي ت طاقت 
ڪهڙي رجحان کي ملندي ساڳي وقت تاريڂ اسان آڏو اهو سچ ب اڳيان ڪري ٿي 
ت هڪ اهڙو ب وقت اچي ٿو جنهن عام جا قدر ان جي ڪرت ۽ ترجيحون بلڪل 
ابتڙ ۾ بدلجي وينديون آهن ۽ اهو عام سماج جي هاڪاري تبديليءَ جو سونهون 
ٿي پوندو آهي ۽ جنهن دوران لاتملقي, مالڪي ۾ ۽ سستي. چستي ۾ بدلجي 
وينديون آهن. سو ن صرف ماڻهو پر قومون ب پنهنجي ڪرت ۽ ڪردار ۾ بدلجن 
ٿيون. هڪ دور جون آزاد محنتي قومون, غلامي جي ڊگهي عرصي ۾ سست, هڏ 
حرام ۾ آفيمي بڻجي وڃن ٿيون ۽ وري جڎهن انقلابي ڪر کڻي اٿن ٿيون ت دنيا 
جي وڏي معيشيت ٿي ظاهر ٿين ٿيون. هاڻي سماجي تبديليءَ جو اهو عمل تاريخ 
جي ڀيٽ ۾ پڻ بي مثال تيز ٿيو آهي. انساني تاريڂ هزارين سالن ۾ جيڪي 
ڪاميابيون حاصل ڪيون آهن ان کان وڌيڪ ڪاميابيون ۽ ڪارناما فقط گذريل 
سو سالن جي تاريخ ۾ سرائجام ڏنا ويا آهن. اهو ڪجه صدين پهرين جي جديد 
دنيا جي مهرباني آهي جو تاريخ صرف سرگرمي ن پر علہ جو موضوع بڻي آهي ۽ 
|يئن ماضي جي سست ۾ لاشعوري تبديلي جي مقابلي ۾ سماج جي شز ۾ باشعور 
تبديليءَ جي راه هموار ٿي آهي. جنهن جا پار پحا واضع ڪرڻ انقلابي سائنس جو 
ڪمر آهي. 


0 رو سماجواد 





ارونڈتي راءِ/شاھ عنايت 


باداثمرت هڪ ڏينهن 
ڪنهن مُنهنجي گهر جي دروازي 
جي سير هينيان اندر تو ڪيو 
جيڪو هڪ لفاني ربند هُيو. خط 





پر اهِندُستان جي سڀ کان وڏي 
داخلي خطري سان مُنهنجي قلاقات جي پڪ جو نياپو هُيو جنهن جو انتظار آءُ ڪيئي ڏينهن 
کان تمام گهڻي بيچيني سان ڪري رهي هُئس. 

خط ۾ ٻ قختلف تاريخن تي چار څثڂتلف وقت ڏنل هُئا جن منجهان ڪنهن ب هڪ 
ڏينهن ۽ هڪ وقت تي مونکي دانتيشوري ماتا جي مندر وٽ موجود هُجڻو هو اهوان خيال 
سان ڪيو ويو هو ت ايندي مھل ڪٿي خراب موسمر, رستا روڪ. هڙتال يا ڪنهن ب ٻكئي 
سبٻ ڪارڻ ديريا سوير ٿي سگهي پئي ۽ اهڙي ڪنهن بي ترتيبيءَ سبب سڄو پروگرام 
ڊهي سگهيو ٿي جهن خط کان سواءِ رابطي جي ٻي ڪا ب گُنجائش موجود ن هُكي.خط۾ 
لکيل هو ت 'مهمان جي ڳلي ۾ ڪيميرا, نرتي ٽڪو ۾ هٿ ۾ ناريل هُجڻ کپي. كيس وٺڻ لاءِ 
ايندڙ دوست کي ٽوپي پاتل هوندي ۽ سندس هڪ هٿ پرڪيلا ۽ ٻكي ۾ آئوٽ ڏوڪ رسالي 
جوهندي شُماروهوندو قلاقات لاءِ ڳُجهو اشارو'نمشڪار گُرو جي! هوندو' 

'نمشڪار گُرو جي!, آءٌ گهڙي کن ان کيڪارتي سوچڻ لڳس تہ مونکي وٺڻ لاءِ 
ايندڙ ماڻهو شايد سمجهندوهوندو ت مهمان ڪوٿي مرد آهي ان ڪري ٿي ت 'أنمشه آرگُرو 
جي!' جو ڳُجهو اشارو رکيو ويو آهي. ڀلا اين ڪجي ت آءٌ پنهنجي لاءِ ڪُوڙيون ههان هك 


ڪري رکان؟ 
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دائتيواڙا ڪهڙي قسم جوعلائقو آهي اِهو کوڙسارن طريقن سان سمجهائي 
سگهجي ٿو سچ اهو آهي ت اهو شهر ب هِڪ اهڙي ڳُجهارت مشل .هي جنهن جون ڪيئي 
بعتائون ننڪري سگهن ٿيون. بارڊر تي واقع اهو شهر هڪ معنيٰ ۾ هئلاُستان جي مرڪڙي 
علائتي ۾ آهي. اهو سج وعلائقو هن ستان جي ھاڻوڪي جنگ جو مرڪز آهي. اوهين 
جيڪر ڪڏنهن ان شهر جو سير ڪندا ت اوهين ڏسندا ت اهو شهر ذري گهٽ سڄي جو سڄو 
چيري ٿڦاڙي ڊاهي پٽ ڪيل آهي 

دانتيواڙا ۾ سرڪاري پوليس سادن ڪپڙن ۾ ۾ باغي وردين ۾ گهُمندا آهن. جيل 
جو سُپرينٽينڊنٽ پاڻ جيل ۾ آهي ۽ قيیدي آزاد آهن( جيڪي ٻ سال اڳ شهر جي پُراني 
جيل منجهان رار ٿيڻ ۾ ڪامياب ٿيا هُڪا). جن عورتن سان جنسي زيادتي ٿي سي پوليس 
جي حراست پرآهن ۽ جيڪي اهڙيون زيادتيون ڪندڙ آهن سي بازارن ۾ رتقريرون ڪثئنا ٿا 





يح 
هتان جي پوليس پاڪستان سڏيندي آهي. ان علائقي ۾ ڳوٺ ت ڀڙڀانگ لڳا پيا آهن پر بيلا 
ماڻهن سان ڀريل آهن. آهي ٻارجن کي اسڪولن پرهُجڻ کي سي ٻيلن پر ڊوڙندا ٿا وڻن.ار 
سڄي علائقي ۾ راسڪولن جون جيڪي ب پڪيون عمارتون يون سي يا ت ڊهي پٽ ٿي 
چُڪيون يا پوءِ جيڪي سلامت آهن تن منجه پوليس گهر ڪري وينل آهي. اها موتمار 


جج اي اڪ 
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پڻ محسوس ڪري ٿي. آپريشن گرين هنٽ جا اعلان ب ڪيا و. ن ٿا ۽ وري اهڙن خبرن جي 
ترديد پڂ ڪكي وڃي ٿي. هندُستان جو ڏيهي معاملن وارو وزير مسٽر حدم رپرم جيڪوهن 
جنگ جو چيف ايگزيڪيوٽو ب آهي, چوي ٿو ت اهڙي ڪنهن جنگ جو ڪو وجود ٿي ناهي ۽ 
اها صرف ميڊيا جي گهڙيل هڪ ڪهاڻي آهي. پر پوءِ ب ن صرف ان ڪوڙي ڪهاڻي؛ لاءِ پهاڙ 
جيتري رقم شڂخختص ڪئي وڃي تي پر گڏوگڎ ڪيئي هزار هٿياربند ڪارندا پڻ ان کي 
علائقي ۾ مفقرر ڪيا وڃن ٿا. توڻي جو جوان جنگ جو مرڪز هندَستان جي وچ ۾ موجوداهي 
ٻيلا ٿي آهن,پر سچ اهو آهي ت اها جنگ دير يا سوير اسان سڀڇئي کي متاثر ڪندي 

هندُستان جي انهن ٻيلن منجھ هڪ ٻئي سان فكاميل ٻکي ڌُريون هڪ ٻکي کان 
بنھ مختلف ۽ اٹبرابر آهن. هڪ پاسي ت هڪ تمام وڏي ۽ طاقتور رياستي فوج آهي جنهن 
کي نہ صرف بي پناه هٿيار آهن پر گڎوگڎ تمام گهلو پيسو ميڊيا جي تمام گهڻي حمايت ۽ 
خود هن خطي جي اُسرندڙسشپر پاور جي فڪمل پُئڀرائي حاصل آهي ۽ ٻئي پاسي عام ڳوٺاڻا 
آهن جن وٽ سندن روايتي ۽ سادا هٿيار ٿي آهن, ها پر کين هڪ تمام گهڻي خنظم ۽ اُتساهھ 
سان ڀرپور مائووادي تحريڪ جي حمايت حاصل آهي جيڪا پاڻ پُرتشدد ۽ غير معمولي 
هٿياربند مزاحمت جي هڪ پوري تاريخ رکي ٿي. اهي ماتووادي ۽ ساڻن وڙهندڙاهي رياستي 
ڪارندا هڪ ٻکي جا پُراڻا ويري آهن ۽ سندن اهو جهيڙو ڪيئي جنمن کان ثختلف صورتن 
پر ٿيندو آيو آهي. مثال طور اهي پنجاه جي ڏهاڪي ۾ تيلنگئا, سٺ ۽ سر جي ڏهاڪن ۾ 
آنڌرا پرديش, بهار ۽ اولھ بنگال ۾ وري اسي جي ڏهاڪي کان ويندي هن وقت تاٿين اندڌرا 
پرديش, ٻهار ۽ مهاراشٽرا ۾ هڪ ٻئي سان وڙهندا آيا آهن. اهي هڪٻئي جي جنگي انداز ۽ 
طور طريقن کان چڱيءَ ريت واقف آهن ۽ هڪ ٻئكي جا جنگي دستاويز تفصيل سان پڙهيا 
اٿائون. هر ڀيري اهڙي هر جنگ ۾ لڳي ايكن ٿي پيو ت اهي ماٿووادي(يا پوءِ سندن ٻيا اؤتارا ن۔ 
صرف ھارائجي ويا پر نيست ۾ نابود ٿي چُڪا. پر اهي وري هر پيري الائي ڪيکن کُڻڀين 
جيان ڦُٽي ٿي نڪتا ۽ هر نئين ڦيري ۾ پهريان کان وڌيڪ خنظم مضبوط اثراتتا ۽ ثابت قدم 
بڻجي ٿي اُڀريا. هيءَ هاڻوڪي مزاحمت ڇتيس ڳڙه. اوڙيسا ۽ اوله بنگال جي ممدني وسيلن 
سان مالامال اُنهن علائقن منجه ڦٽي نروار ٿي آئي آهي جيڪي هڪ پاسي ت هنُستان جي 
ڪروڙين ڳوٺاڻن ۽ قبائلي ماڻهن جو گهر آهن پر ٻئي پاسي پنهنجي معدني دؤلٹ سبب ڏيهي 
توڻي بين الاقوامي ڪارپوريشتن لاءِ سونيون جهرڪيون آهن. 


سماجواد سج 3 


هندُّستان جي لبرلن جي ضمير کي هن جنگ ۽ اُن سبب پيدا ٿيندڙ تباهيءَ تي 
ڪا چُهنڊي ن ٿي لڳي ڇاڪاڻ تہ وٽن اها سرڪاري وضاحت فڪمل طؤر قبول ٿي چُڪي 
آهي ت هندُستان جي ٻيلن ۾ جاري اها جنگ هند ستاني سرڪار اصل پ اُنهن ماثووادين سان 
وڙهي رهي آهي جيڪي دهشتگرد آهن. جيڪي جمهوري چونڊن کي هڪ ڪُوڙ ۾ ڊونگ 
سڎين ٿا .ُه چونڊن ذريعي چونڊجي آيل عوامي نمائندن تي 1 ڌاريل پارليامينٽن کي 
شوئرن جا واڙا چون ٿا ۽ هر هن اهو کليو کُلايو اعلان ڪندا او تن اهي هندُستاني رياست 
تي قبضو ڪري مٺئس ڪميونسٽ راڄ نافذ ڪرڻ چاهين ٿا. هن سڄي ڪهاڻيءَ ۾ اهو 
وسارڻ نهايت ئي سادو سؤلو ۽ سڀاويڪ آهي ت هندستان جي انهن بيلن ۾ رهندڙاهي ماڻهو 
ت هر ڏاڍ سان اُنهن دؤرن کان جهيڙيندا پيا اچن جن دؤرن ۾ راهي مائوواديت ٺهيو پر سندن 
رُوحاني ابو مائو پڻ اڃا ڪون ڄائو هو ۱ ۽ ان مٿئين ڳالھ ۾ ڪوب وڌاءُ ناهي ڇاڪاڻ ت انهن 
ڪت جڪ گي تا بات ماد شتابة 
ڪڏهوڪا ميسارجي چُڪا هجن هاا. اهي اورائون, ڪول هو سنٿل, فندا ۽ گونداڏيهي 
قبيلا) تہ صدين کان اهي جهيڙا ڪندا ٻيا اچن ۽ سندن ڪيئي نسليون انگريزن, زميندارن 
۾ وياجي واپارين سان وڙهندي مري کپي چُڪيون آهن. انهن سڀني مزاحمتن کي پڻ ڏاڍي 
بيدرديءَ سان ميساريو ويو ۽ هر ڀيرءِ يح هزار ماڻهو ماريا ويا پرانھن ڪڏنهن اڻڂ 
ت ڪان مڃي؟ آ زاديءَ کان پوءِ آزا د هندُستان جي | اُن پهرين هاري مزاحمت جا ٫‏ بيرا بت انهھن 
ٿي ماتهن جي اجهن, ڳوئن ۽ واهمعن ۾ وڃي پون ٿا جيڪا اولهھ بنگا جي هڪ ننڍڙي ڳوٺ 
نڪسل ٻاڙيءَ منجه ٿي هُئي ۾ جنهن کي هندستان اندر ماتوواد جي پيڙه جو پٿر سڏي 
سگهجي ٿو الفظ نڪسلي جيڪو مائوادي جو هم معنيٰ لفظ ڪري ڳڻيو ويندو آهي سو پڻ 
ار کي ڪڪ ان تل (0 دا تيج ان ون اي گهريء بائين نڪتان بنڍايات 
انهن ڏيهي مزاحمتن سان کٌتيٍا رهي آهي ۾ کيسر انهن کان ڌارڪري سمجهي ئي ن ٿو 
سگهجي. اهي سڀ مزاحمتون رُڳو نڪسلي تحريڪ ڻت پرانهن قبيلائي مانهن جو پڻ ورثو 
آهن۔ 

*-.--"-"-"-"9779757579"7 تي ڪي اٿ مٽ 
نشان ڇڏيا آهن. اهي پهاڙهاڻ لُڇندڙ ۽ ٻڙڪندڙاهڙن لکين ماڻهن جو مسڪن آهن جن کي 
9 آهي. هن ستائي 


جمهوريت جي پيڙهھ جو پٿر, هندُستاني آئين ساز )195 مرپاس ڪيو ويو اُهوڏينهن اد 


24 أ““/ سماجه اد 


انهن قبيلائي ماڻهن لاءِ سڀني کان وڌيڪ نڀاڳو ڏينهن هُيو جوان نئين آئين پڻ انگريز 
سرڪارجي انهن قبيلائي علائقن بابت پاليسين کي جيځشن جو تيئن لاڳو ڪندي انهن 
علائتقن جي 'سار ۽ ستڀال' = جي ذميواري هندُستاني رياست حوالي ڪئکي. ان ين ٿن 
۽ انهن ڌرتي ڌڻين کي سندن پنهنجي ئي ڌرتيءَ تي جلاوطن ڪندي کين لا ڏاثو قبيلن جيان 
بدُون بڻائي ڇڎي.. ان آئين قطابق اها ڌرتي جنهن منجه شايد سندن سوين نسليون دفن مُيون 
سان هاڻ انهن قبيلائي ماڻهن جي نہ بلڪ هندُستاني سرڪارجي ملڪيت هئي. انهن 
ماڻهن جو هاڻ انهن ٻيلن جي پيداوار تي ڪو ب حق ڪون هو ته 
کانسواءِ اهي ماڻهو هاڻ انهن ٻيلن منجه ن ت پوکي راهي ڪري ٿي سگهيا, .کي وڻ ٽڻ وڍي 
ٿي سگهيا ۽ ن ئي ڪنهن جانور جو شڪار ڪري ٿي سگهيا. ان آئين ڄڻ ت انهن ماڻهُن جي 
رهٹي ڪهڻيءَ جي سمورن روايتي طور طريقن کي ها ڏوه جي زمري ۾ آڻي ڇڎڏي.و ووٽ جو 
حق ڏئي ان آئين انهن ماڻهن کان سندن پنهنجي ريتن ۽ رسمُن, پنهنجي ثقافت آڌار جيکڻ 
جو حق ۾ سندن مان کسي ورتو 
انهن ماڻهن کان سندن هر شيء کسي کين هڪ ٿي ڌڪ ۾ قربت جي هڪ اُونهي 
ڪَن پر ڦٽوڪر 8 
خلاف هٿيار طور استعمال ڪرڻ شروع ڪي.و هر ڀيري جڏنهن سرڪار کي وڏن ڊيم 
تعمير, کاڻين يا پوءِ ڪنهن آبي منصويي لاءِ زمين گهُربل هوندي هُئي ۽ زمين جي 9 
9 
ڪم”علافائي/تبيلاٿي ماڻهن کي قومي ڌارا مرشامل ڪر يا کي کين ”جديد ترتيءَ جا 
خوابناڪ فائدا ڏيڂ “جي سُهڻن ۽ وتندڙ نالن سا ن ڪندي هُئي. هن ستان ۾ پنهنجي ٿي 
فلڪ اندر دربدرٿيندڙ' 'هندستائي ترقيءَ جي جلاوطن' “انهھن ڪروڙين ماڻهن منجهان 
اڪثريت انهن قبيلائي ماڻهن جي ئي هُئي(جن منجهان ٽي ڪروڙ کان مٿي ماڻهو تہ صرف 
ڊيمن جي چڪر پ دربدر ڪيا ويا). ان ڪري سرڪار جڏنهن انهن آديواسين جي ترقيءَ 
جي ڳالھ ڪندي آهي ت اها انهن ماڻهن لاءِ خوشيءَ بجاءِ پريشائيءَ جي خبر هوندي آهي. 
سرڪار پاران انهن آديواسين سان اهڙي ”همدرديءَ“ جو تازو ترين اظهار دڌلڪ 
جي گهرو وزير پي. چدمبرم طرفان ٿيندي نظر آيو جنهن جو چوڻ آهي ت هُو نہ ٿو چاهي ت 
اهي ”ويچارا قبيلائي ماڻهو هزارين سال پُراڻي حال ۾ جيئندا رهن“ ياد رهي ت اهو ساڳيو کي 
منسٽر صاحب وزير ٿڀڻ کان اڳ لڪ جو مشهور وڪيل هو ۽ اُن دؤر ۾ پاڻ جڎنهن درجنين 
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ڪيسن پرانهن آديواسين خلاف اُنهن ڪمپدين ۽ ڪارپوريشنن جا ڪيس وڙهندوهو 
تڎنهن سائينءَ کي هڪ ڀيروب آديواسين سان اهڙي همد ردي محسوس ن ٿي هُي. ان ڪري 
سندس آديواسين سان اها هاڻوڪي همدردي لاڙمي ريت ڪي سوال ت پيیدا ڪندي جن جا 
جواب ڳولهڻ جي ڪوشش پاڻ گڏجي ڪيون ٿا. 

پُنين لڳ ڀڳ پنج کن سالن پر ڇتيسڳڙه, جهاڙكنڊ, اوڙيسا ۽ اوله بنگال جي 
حُڪومتن درجنين ڪمپنين ۽ ڪارپوريشنن سان اربها رُپين جا سوين مماهدا ڪيا آهن. 
اهي سمورا مماهدا مام ميٺ ۾ ڪيا ويا آهن ۽ ٻاهر عوام يا ميڊيا کي انهن منجهان گهڻن تن 
جي ڪا خبر تي ناهي. اهي معاهدا انهن علائقن پراسٽيل ملون, بجلي گهر, ڊيم کاڻيون ۽۾ 
اليومينم جي ڪارخانن لڳائڻ جا آهن. انهن سڀتي معاهدن کي عمل پر آڻڻ لاءِ گهُربل جاين 
تي زمين جي ضرورت آهي جنهن تي اهي آديواسي آباد آهن. انڪري ٿي انهن قبيلائي 
ماڻهن کي ان ”هزارين سال پُراڻي حال“ منجهان ڪڍڻ ضروري آهي ۽ ترقي جي دُشمنن سان 
هيءَ سموري جنگ پڻ انڪري ئي آهي. 

جڏنهن پنهنجو پاڻ کي هڪ جمهوري رياست سڏيندڙ ڪو فلڪ پنهنجن سرحدن 
اندر پنهنجن ئي ماڻهن خلاف هڪ جنگ جو اعلان ڪري ت اها جنگ ڪيكن نظر ايندي؟ 
جِ' سرڪار خلاف اهڙي ڪا مزاحمت بيهي سگهندي؛ يا پوءِ بيهڻ بہ کپي؟ اهي ماٿووادي 
ڪير آهن؟ ڇا اهي صرف هڪڙا مٿي ٿڦريا بنيادپرست آهن جيڪي هڪڙو شردار نظريو 
کڻي زوري زبردستي انهن قبيلائي ماڻهن مٿان ٿاڦن پيا ۽ کين گهلي هڪ اهڙي جنگ پيا 
ڌڪين جنهن منجه۾ کٽڻ جو ڪوامڪان ئي ڪونهي؟ انهن پنهنجي ماضيءَ جي تجربن 
منجهان ڪُجه پرايو ب آهي يا ن؟ ڇا واثعي هٿياربند جنگ هر صورت ۾ جمهوريت مخالف 
هوندي آهي؟ ڇا سيڀنڊوچ ث ٿيكري (اها سمجه ت اهي آديواسي سرڪار ۾ ماٿووادين جي جنگ 
۾رقفت ۾ ٻيا چيڀاٽجن) منجه واقعي ڪا صداقت آهي) ڇا واتعي جيئن ڏيکاريو وڃي پيو 
تيئن ماٿووادي ۽ آديواسي هڪ ٻکي کان بئه ڌار ۽ مڂتلف ڌُريون آهن ۽ ممنجهن ڪوب 
تعلق ناهي؟ ڪٿي سندن مقصد ۽ مفاد ساڳيا تہ ناهن؟ ڇا انهھن هڪ ٻئي کان ڪُجه سکيو 
آهي؟ ڇا انهن هڪٻکي کي تبديل ڪيو آهي؟ 

آءٌ جنهن ڏينهن نڪتي مُئر اُن کان هڪ ڏينهن اڳ منهنجي ماءُ مونسان فون تي 
ڳالهائيندي ننڊاکي انداز ۾ چيو ٿي ت ”آءٌ سمجهان ٿي ت هن فلڪ کي هاڻي هڪ انقلاب 
جي ضرورت آهي.“ ويجهڙ ۾ ٿي انٽرنيٽ تي هڪ مضمون ڇپيو هو جنهن منجه لکيل هو ت 
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بدا زمان اسراٿيلي ڳُجهو ادارو موساد هندُستاني پوليس جي ٽيه چونڊ وڏن آفيسرن کي 
ماڻهن کي ڳُجهي نموني چونڊي چونڊي مارڻ جي تربيت ڏئي رهيو آهي ۽ ان جو مقصد 
مائووادين جي مرڪڙزي تيادت کي ماري مائووادين کي لاوارث ۾ مفلوج ڪرڻ ٿي آهي. 
هندستاني ميڊيا ۾ اهي خبرون پڻ گردش ڪري رهيون آهن ت هن ڀيري هن ستائي سرڪار 
اسرائيل کان ڪُجه نوان هٿيار جهڙوڪ ليزر رينج واريون بندوڻون, جاسوسي لاءَ استعمال 
ٿيندڙ حرارتي اؤزار(جن ذريعي اوندهہ گهاٽن بيلڻيا غا ن اندرلڪندڙ۽ نظرن آيندڙ 
جانورن يا ماڻهن کي پڻ ايڪسري مشين جيان سندن جسمانر حرارت ذريعي ڏسي سگهبو 
آهي.) ۽ ماڻهو کان سواءِ هلندڙ جتگي جهاز(آهي ڊرون جيڪي آمريڪي فوج پنهنجين 
جنگين پروڏي پيماني تي استعمال ڪندي آهي.) پڻ خريد ڪيا آهن. اهڑڙا جديد ۽ بهترين 
هٿيارانهن آديواسين سان جنگ لاءِ ٿي گهُرايا ويا آهن. 

رائيپور کان دانتيواڙا تائين اندازاً ڏهہ ڪلاڪ کن جو پنڌ آهي. اهو سڄو پنڌ اُنهن 
علائقن منجهان ٿي ڪرڻو پوندو آهي جن کي سرڪار "ماتوواد ورتل“علاتتا سڏيندي آهي. 
اهي لفظ ڪو ٺلهي ڇِڙيا ڪاوڙ جو اظهار ناهن. انهن علائقن کي اهو نالو ڏاڍو سوچي سمجهي 
ڏنو ويو آهي. اسين وٺبا هميش ڪنهن مرض پر ئي آهيون جيڪو اڪثر نظر ن ايند ڙجہڃوڻن 
(جهڙوڪ واكرس ۽ ٻيڪٽيريا) ذريعي ڦهلبو آهي. سو سرڪاري سمجھ مطابق ماٿووادي هي 
جيوڙا آهن جن سبب هي علائقو مزاحمت جي بيماري ۾ وٺجي ويو آهي. جيكن بيماري جو 
علاج ڪبو آهي ۽ جيئن فصل کي جڎنهن جيت لڳندا آهن ت انهن کي جيت مار دوائن سان 
صاف ڪبو آهي, بلڪُل ايكن ٿي هن علائقي کي پڻ ماٿوادين کان صاف ڪرڻو آهي. ڏسو تہ 
ڪيڏي ن ڳُجهي نموني قتل ۽ غارت گريءَ ڪرڀ ۽ نفرت سان ڀرپوراهي لفظاسان جي 
روزائي جي ونهنواري ٻوليءَ جو پڂ حصوٿي وڃن ٿا. 

گس کي محفوظ بناكڻ لاءِ قانون لاڳو ڪندڙادارن روڊ جي ٻِهي پاسي ٻيلي جي 
هڪ ڊگهي پٽيءَ تي هزارن جي تعداد ۾ چوڪيون قائمہ ڪيون آهن. ان سنهي پٽيءَ کان 
اڳتي. ٻيلن اندر ٻئي پاسا ”دادا لوگ“ يعني ڀائرن يا ڪامريیڊن جو راڄ آهي (هناستان جي 
کوڙ سارين ٻولين پ دادا وڏي ڀاءُ کي چئّبو آهي) 

رائپور شهر کان نڪرندي ٿي گس تي هڪ وڏو ساٿين بورڊ آهي جنهن تي ویدانت 
ڪمپني طرفان ٺهرايل هڪ عاليشان ڪينسر اسپتال جواشتهار لڳل آهي!ياد رهي ت اها 
اُها ساڳي ٿي ڪمپني آهي جنهن لاءِ اسان جو گهرو وزير متسٽر ٿيڻ کان اڳ ڪمر ڪندو 
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هو). اها ساڳي ٿئي ڪمپني اوڙيسا ۾ر(جتي سندس باڪسائيٽ جون کاڻيون آهن) وري هڪ 
يونيورسٽي ٺهرائي رهي آهي. اهي ڪمٻينيون ڪيئن ڪولين جيان خاموشيءَ سان هلندي, 
اهڙا ڀلا ڀلا ڪمر ڪندي اسان جي سوچ ۽ نقط نظر تي اثرانداز ٿينديون آهن. ٻاجه ڀرين 
انهن ديون کي آديواسين جي صحت ۽ تعليہ جي ڪيڏي ن چِنتا آهي! واپار جي ٻولي ران 
ڪم کي ڪارپوريٽ سوشل رسپانسبلٽي ))ٰ51٤(‏ چقبو آهي. ياد ٿو پئيم ت هن ستان اندر 
تيلگۇُ ڊرامن جو هڪ مهان اداڪار هوندو هو جنهن کي هڪ کي فلم ۾ مختلف ڪردارادا 
ڪرڻ جو شوق هوندو هو ۽ ڪجه ڌرمي فلمن ۾ ت هي جوان رام رب پاڻ ٿيندو هو تہ راوڻ بہ. 
سو اها ڪارپوريٽ سوشل رِسپانسبلٽي پڻ هڪ اهڙي ٿي فلمہ آهي جنهن ۾راهي ڪمپنيون 
هِيروب پاڻ ٿينديون آهن ت ولين ب پاڻ ئي هونديون آهن. اهي ڀلا ۽ مِذا ڪمراصل ران 
سڄِي معاشي ٿُرلَٽ ۽ ان جي نتيجي ۾ ٿيندڙٻي تباهيءَ لاءِ ڦٽ تي ڪنهن پهي جيان ڪم 
ڪندا آهن جن جو مقصد ان ظلہ ۾ بربريت کي قابل قبول بنائڻ هوندو آهي. هڪ تازي 
رپورٽ مطابق ڪچي لوه جي کوٽائيءَ تي هڪ پرائيويٽ ڪمپئي هنئدستاني سرڪار کي 
رائلٽي جي مد ۾ في مڻ هڪ رُپيو ادا ڪري ٿي جڎنهن ت اها ڪمپئي اُن جي مقابلي پرفي 
مڻ ٻ سؤڙُپيا کڻي ٿي. اها ڪهاڻي 7 لوه جي کوٽائي جي آهي اوهين جيڪر باڪسائيٽ يا 
اليومينم جي خبر چار وٺندا تہ معاملو اڃا گهڻو خراب نظر ايند ياد رهي ت پاڻ هي ڏينهن 
ڏئي جو چوڪيدار جي مرضيءَ سان لڳندڙ هڪ اهڙي ڌاڙي تي پيا ڳالهايون جنهن ۾ هر روز 
عوام جا اربين رُپيا ڦُرجن پيا. اها دؤلت ايتري گهڻي آهي جوان سان اين جي اوز صحافي. 
اخبارون, ٽي وي چينل, جج, منسٽر, ايستائين جو پوري جو پوريون حڪومٽون ۽ اليڪشنون 
پڻ خريد ڪري سگهجن ٿيون. ان سڄي ڀينگ جي ڀيٽ ۾ هي هِڪڙي اسپتال يا مُتي 
هڪڙي يونيورسٽيءَ جي حيثيت آخر ڇا بيهندي)؟ پرائيويٽ ڪمپنين سان ڇِتيسڳڑهھ 
سرڪار جي ڪيل سوين معاهدن ۾ ڪٿي ويدانت ڪمپنئي جو تالومونکي يادت ت تٿواچي 
پر پوءِ ب پُراڻن تجربن آڌار آءٌاه وت بحرحال سمجهي سگهان ٿي تہ جي هي اها ڪمپني 
هڪ سڪيس اسيحال ٺاهي يیي ڻت موءِ دڪ اڻ کي غادثقيٰ ۽ ڪي يهان جتي هخج ۾ 
باڪسائيٽ جا وڏا ذخيرا ضرور موجود هوندا ج:: تي سندس اک هوندي 

اسين هاڻي ڪاٽڪير وٽان گُذريا آهيون. اهو ننڍڙو شهر پنهنجي دهشتگردي 
تخالف ”جنگل وار فيئر ڪاليج“ جي ڪري مشهور آهي جيڪو برگيڊيڪر بي ڪي پونوار 
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ٻيلن ۾ وڙهندڙ ڪمانڊو سپاهين منجه تبديل ڪيو ويندو آهي. گس تان لنگهياسين ٿي تہ 
روڊ جي ڀر ۾ پيل وڏن پٿرن تي ان وارفيئر اسڪول جو نعرو وڏن اکرن ۾ آويزان ميو تہ ”هڪ 
نوريلا نائيترضان شوزياد ناڻيد تي تي ڙه آهي ڀؤلين ڍارا جڻ کي هص تر ينت ڪرابي 
ويندي آهي تن کي هي ڊوڙڻ کي آهنجن جاين اتان تپا ڏيڻ, ڦُڙتي ۽ تڃزي سان . هڪ جاءِ 
کان ٻيءَ جاءِ تي بنا خبر پئي پُهچڻ هيليڪاپٽرن تان هيٺ ٽپو ڏيڻ., گهوڙا ڊوڙائڻ, نانگ 
کائڻ سميت اهڙن ٻين درجئين غڀر روايٽي ۽ ڏُکين ڪمن جي ٽريننگ ڏني ويندي آهي. 
برگيڊيكر بي ڪي پونوار اها ڳالھ هر هنڌ نهايت تي فخر سان ٻُڌائيندو آهي ت هُوگهٽين 
جي آواره ڪَتن کي دهشتگردن سان جنگ ڪرڻ لاءِ تيار ڪندو آهي. هن ڪاليج منجهان 
هر ڏيڍ مهيني راٺ سؤ سپاهي تيار ٿي نڪرندا آهن. (ڪشمير ۾ وري ڪهاڻي ان جي اُبدڙ 
آهي. آڻي وري هنُستاني فوجي گوريلا روايتي ۽ ڪرپٽ انتظامي پوليس فورس ۾ رتبديل 
ڪيا ويندا آهن.) بحرحال ڪن کي هيڏانهن پڪڙيو يا هوڏانهن, ٻنهي صورتن ۾ دُشمن تہ 
پوءِ ب عام عوام کي آهي جنهن خلاف اها جنگ جاري آهي. 

سج لٿي کوڙ دير گُذري چُڪي آهي. جگلپوَر جو شهر لڳ ڀڳ سڄوئي شمهي 
چُڪو آهي. بس هٽي هُٿي روڊ رستن تي رامُل گانڌيءَ جا وڏا پوسٽر ٽيوبلائيٽن جي روشني ۾ 
چمڪن ٻيا جن تي ڪانگريس پارٽي پاران نوجوانن کي سندن وٿ ڪانگريس ۾ رشامل 
ٿيڻ جي دعوت ڏنل آهي. ويجهن ڏينهن ۾ راهُل ٻ ڀيرا بستر اچي چُڪو آهي پر انهن ٻنهي 
ڀيرن پرهُن هڪ دفع وب جنگ جي باري ۾ هڪ لفظب ناهي ڳالهايو شايد عوام جي ان 
شهزادي لاءِ هيءَ معاملو هٿ وجهڻ کان ڪُجه گهڻو ئي ڳرو آهي. سلوا جُدوم(پوِترتا لاءِ 
جنگ نالي سرڪاري پُنڀرائي سان هلندڙ خانگي ويڙهاڪن جو اُهو ڀيانڪ ٽولو جيڪوان 
علائقي ۽ هينئر تائين هزارين عورتن جي عصمت لٽُتڻ, ماڻهو مارڻ, ڳوٺن جا ڳوٺ ساڙي رک 
ڪرڻ ۽ لکن جي تعداد ۾ ماڻهن کي ماري ڪُٽي کين لڏا كڅائڻ ۾ فلوث رهيو آهي تنهن جو 
سرپرست اعليٰ پڻ ڪانگريس جو ئي هڪ اي ايل اي مهيندرا ڪرما ٿي آهي. پر شايد 
راهُل گانديءَ جي هڪ عوام دوست رهتُما طؤر ڪيل منصويا بند مشهوريءَ پران شيء جونہ 
ت ڪٿي ذڪر آهي ۽ نت ئي فڪر! 

آءٌ دانتيشوري ماتا جي مندر تي ڏنل ڏينهن ۽ وقخن منجهان بالڪُل پهرئين ئي 
ڏينهن ۽ وقت تي پُهچي وئي هُڪس. مون وٽ مُنهجي ڪيميرا هُكي, هٿ ۾ هڪ ننڍڙو ناريل 
هو ۽ نرڙتي هڪ ننڍڙو ٽڪو(جيئن ٻڌايل ه.و۔.) آءٌ اُتي بيئني اهو ٿي سوچي رهي مُخٍس تہ 
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ڪوٽي مونکي ڏسي رهيو هوندو ۽ ڏسي کلندوهوندو کن پل ۽ هڪ ننڍڙو نينگر مون وٽ 
پُهٽو کيس مٿي تي ٽوپي پاتل هُئي ۽ پُنيءَ ٻویان هڪ اسڪول وارو بستو لٽڪيل هُکس. 
سندس هٿ جي ننهن تي ڳاڙهو رنگ لڳل هو جيڪو هُن ڄڻ رهڙي صاف ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪڪٿي هُئي. آٌت ڏنل نياپي آڌار هندي رنگ ۾ ڊنگ واري ڪنهن ماڻهو جوانتظار 
ڪري رهي مُئس جنهن جي هٿ ۾ ڪيلا مُجٹا مُكا ڇاڪاڻ ت مونکي اُماڻيل نياپي ۾ اهوئي 
لکي موڪليو مُئائون هُن مون ڏانهن ڏسندي سوال ڪي وت ”اوهين ئي اهي مهمان آهيو 
جنهن کي اندر هلعو آهي؟“ کيس جواب ڏيندي ورانيم ”تا نمسڪار گَُروجي.“(ڇاڪاڻ ت 
سُڃاڻپ لاءِ اهو ٿي مخفي جُملو مليل هوا مونکي سمجهه ۾ ن ٿي آيو ت۔ آءٌ ٻيو ڇا چوان؟ هُن 
پنهنجي کيسي ۾ هٿ وڌو ۽ اندران هڪ پگهريل پنو ڪڍي مُنهنجي تِريءَ تي رکيائين. پني 
جي اُن ٽُڪري تي لکيل هو تہ ”معذرت سان پراسان طيء ٿيل ويس وڳو هٿ ڪري نہ 
سگهياسين.“مون اهو ئوٽ پڙهي اُن نينگر کان پُڇيو ”۾ پوءِ ڪيلا) اُڻهن جو ڇا ٿيو؟“ت بي 
پناھ ممعصوميت ۾ بي نيازيءَ وچان وراڻيائين ”آهي تہ مون کائي ڇڏيا. ڇاڪاڻ ت مونکي 
بُک لڳي هُئي.“هُوسچ پچ هڪ وڏو رياستي خطرو مُيو! 

جڏنهن پنهنجي منزل ڏانهن نڪتاسين ت اُن نينگر ٻُڌايوت سندس نالو منگتؤ 
آهي. مونکي پوء تت ٿي اها ڪل پئجي وئي ت دنداڪرڻ ثالي جنهن ٻيلي ۾ آءٌ وڃي رهي 
مُس اُتي اهڙا هزارين ماڻهو هُکا جن جا ڪيئي نالا مُئا ۾ سندن سُڃاڻپ ايكن تيزيءَ سان 
بدلبي رهندي مُئي. مُنهنجي لاءِ اهو خيال بنهھ نئون ۽ اُتساهيندڙهو. مطلب ڪيڏو ن شاندار 
تجربو هوندو جڎنهن اوهين اوهين ن ره اوهان جي هڪ مخصوص سُڃاڻپ ن مُڄي ۽ 
اوهين جڎنهن وڻي ڪنهن ٻئي منجه تبديل ٿي وڃو؟ 

اسين اُن مندر کان ڪُجه ئي منٽن جي پنڌ تي موجود بس اسٽاپ تي آياسين اُتي 
اڳ ئي تمام گهڻي رش هُئي. سڀ ڪُجھ ايترو جلدي جلدي ۾ پئي ٿيو اُتي ٿي ڀر پٻ ماڻهو 
موٽر سائيڪلن تي سوار بيٺا ُکا. اُهي اسان جي انتظار ۾ هُکا. اسين پُهتاسين ت ڪا ڳاله 
ٻوله ت ٿي صرف اکين جي اشارن ذريعي سمجهايو ويو ت هُواسان کي کي هلب لاءِ بينل هُئا. 
گاڏين تي سوار ٿياسين ت اُنهن موٽر سائيڪلون اسٽارٽ ڪيون. مونکي ڪابہ خبر ن مُئي 
ت اسڀن ڪيڏانهن وڃي رهيا هُئاسين. کن پل پراسين ان علائقي ۾ پوليس جي ايس پي جي 
گهر وتان لنگهياسين جنهن سان مُنهنجي فلاقات تڏنهن ٿي هُكي جڏنهن آءٌ هتي اڳئين ڀيري 
آئي مُس. اهو پوليس وارو ڏاڍو سڌو ۽ ڳاله ٻولهھ پر ڪنهن ب تسم جي رک رکا يا حرفت 
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کان پري هُيو. مائووادين جي مسكلي تي ڳالهائيندي مونکي چيو مُڪائين ت ”ميڊم هي مسكلو 
اڪيلي سِر ن ت اسان پوليس وارن جي حل ڪرڻ جوڳو آهي ۽ ن ٿي آرمي وارن جي. هخن 
قبيلائي ماڻهن سان مسئلو اهو آهي ت هنن کي خبر ٿي ناهي ت لالچ ۽ لوڀ ڇاشيء ٿيندي 
آهي ۽ جيستائين اهي لالچ ڪرڻ ن ٿا سِکن تيستائين اسان جو مسکلو حل ٿيڻ فمڪن ٿي 
ناهي. ان ڪري اسان کي هڻن کي لالچي ٿيڻ سيکارڻو پوندو مون ت پنهنجي صاحبن کي ب 
چئي موڪليو آهي ت مهرباني ڪري هي پوليس ۽ فوج هٽايو ۽ صرف اهو ڪم ڪريو جو 
هر گهر ۾ هڪ ٽي وي پُڄائي ڇڏي.و باقي ڪم ٽي وي پاڻ تي ڪري ڇڎيندي“ 

گهڻي ويرم ڪان لڳي جو اسين شهر کان ٻاهر نڪري آياسين. پر اڳخي ڪافي 
ڊگهو پنڌ ه.و مون پنهنجي گهڙيءَ تي جانچيو پئي ت موٽرسائيڪلن تي اي سفر ڪندي 
اسان کي ٽي ڪلاڪ گُذري چُڪا هُکا. اهو سفر اوچتو ٿي اوچتو وچ روڊتي هڪڙي سشُنسان 
جڳه تي ختم ٿيو جنهن جي ٻکي پاسا صرف پيلو ٿي ٻيلوهو منگتوموٽر ساٿيڪل تان لشو 
ت آءٌ ب لهي پيس ۽ موٽر سائيڪل سوار همراه اڳتي روانا ٿي ويا ۽ آءٌ پنهنجو بستو ڪُلهي 
تي ڪري ان ننڍڙي ”شلڪي سالميت واري خطري“ پويان ٻيلي ۾ لهي پيس. اُهو ڏينهن ڏاڍو 
وڻندڙ ۾ پُر سڪون هو ٻيلي ۾ پنڌ ڪندي پٽ تي پيل وڻن جا سُڪل پن ايكن ٿي لڳا ڄڻ 
پٽ تي سون هاريل هُجي. ايئن ٿي پنڌ ڪندي ڪُجه دير گُذري جواسين هڪ سنئين 
ويڪري درياهہ جي اڇي ۽ وارياسي ڪپر وٽ اچي نڪتاسين. وسڪاري جا ڏينهن ت هُئا 
پر پوءِ ب درياهھہ جو پيٽ ڪو گهڻو اُونهو ڪوز هو پير رکڻ سان اندازو ٿيو ٿي تہ وچ سِير ۾ بہ 
پاڻي فشڪل سان گوڏن تائين آيو پئي. اِن درياهھہ جي ٻئي پاسي ”پاڪستان“ هو 

مٿي ٻُدايل پوليس جي ايس پي هڪ ڀيرو ڪنهن هن ان ٿي درياھ جي پريئن 
ڪنڌيءَ موجوداِن ”پاڪستان“ ڏانهن اشارو ڪندي مونکي ٻڌايو هو تہ سندس سپاهي اُن 
پاسي ڪنهن ب قسم جي چُر پُر تي بنا ڪنهن ب جانچ پڙتال جي گولي هلاڻ جا مجاز هُئا. 
اسين جڏنهن اهو درياه پار ڪيو پئي تہ مونکي اُن ايس پي جي اها ڳاله ياد آٿي ۽ کن پل لاءِ 
مونکي ڀؤ ٿيڻ لڳو ت ڪٿي ڪوئي سپاهي هن مهل اسان تي ب ايڪن کي بندوق تاڻيو ويدو 
هوندو جنهن جي بندوق جي ڌوربين ۾_اسين بس پري کان نظر ايندڙ شڪار ٿئي هونداسين. پر 
ڏٺمر ت منگئتو اهئڙي ڪنهن ب ڊڀ ڊاو کان بي نياز پئي هليو. ان ڪري آِ پڻ سندس پيرن ۾ 
پير ڏيندي پُنيان هلندي رهيس. 
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درياهھ جي ٻئي ڪپر تي اسان جي انتظار ۾ بيٺل ڇوڪري جونالو چنڎو هو 
جيڪو عُمر ۾ منگتوءَ کان بس ٿورو ئي وڏو ”حفاظتي خطرو“ ه.و عُمر لڳ ڀڳ ويه کن سال 
هوندس. هٿ ۾ سائيڪل پڪڙيو بيٺو ٿو چِندوءَ جي مُنهن تي هڪ اڻ مكي شرڪ هُکي. 
سندس ساٿيڪل تي پلاسٽڪ جي هڪ پاڻيءَ واري گُگهي پيل هُئي جنهن ۾ هُومون لاءِ 
ٻڙڪيل پاڻي کڻي آيو مُكو ۽ وٽس مون لاءِ گُلوڪوز وارن بسڪوٽن جا کوڙ سارا ڊٻا پ هُئا. 
اهو سڀ سامان مهمان لاءِ پارٽي طرفان موڪليو ويو هو اسين درياهہ ٽپي گهڙي کن ساه پٽيو 
۽ پوءِ وري اڳتي سفرتي تا مونکي بمد پراندازوثيوت هُن اها سائيڪل صرف 
سرڪاري ڪارندن کي ڊاج ڏيڻ لاٿي کنئي مُئي ڇاڪاڻ ت جهڙو رستو هُيو ان تي سائيڪل 
جي سواري جو ڪوامڪان ئي ڪون هو ان پنڌ ۾ اسين ڪٿي ڪٿي اُڀن ۽ اڙانگن پهاٿن 
تي چڙهياسين ب ت لقاسين ب. جتي سائيڪل کي گهلڻ جو گر ن هوتہ چندُوءَ سائيڪل 
ايکن مٿي تي كنئي پكي ڄڻ منجهس ڪوئي وزن ٿي ن هُي. آءٌ سن کي سن ۾ هن جي اهڙي 
ُڙتي تي رشڪ ڪندي رهيس. بعد ۾ ڪنهن ٻئي هنڌ هُن مونکي خوشيءَ ۽ فخر وچان ٻڌايو 
ه وت هُوايل ايہ جي کي ڇڏي باقي هر قسم جو هٿيار هلاكڻ ڄاڻيندو هو 
پنڌ ۾ اسان کي پنهنجي مستيءَ ۾ مست ٿي ڳوٺاڻا پڻ مِليا جن جي پڳڙين ۾ گُل 
اٽڪيل هُتا. اهي همراه ڪُلهن تي ڇٻيون لٽڪايو ٿي هليا جن منجهان سج لٿي ڪُڪٽڙن 
جي ڪُڙڪڻ جو آوازاچڻ لڳو پُڇڻ تي ٻُڌايائون ت مُواهي ڪَڪڙيون وڪشڻ لاءِ ئي شهر 
ويا هُكا پر کپي ن سگهيون ت هاڻي واپس گهر کي وڃي رهيا هُئا. ڪواة ڪلاڪ کن اسا 
سان گڏ هلندا رهيا ۽ بعد م هڪ جاءڻي موڪلاٿي ٻئي پاسي مُڙي ويا. 
رات پكجي چُڪي آهي ۽ اسان جو پنڌ اڃا جاري آهي. مونکي ت رستو ڏس لاءِ 
پنهنجي تارچ استعمال ڪرڻي ٿي پكي پر لڳي ٿو ت نڌو وٽ اونده ۾ ڏسڻ جوڏانءَ پڻ 
آهي. تن هڪ هڪ ٹڻي ڪري چرڙاٽ ڪرڻ شروع ڪيا ۽ هاڻ ڏسندي کي ڏسندي سندن 
چرڙاٽن جو آواز ڪنهن اڻ کَٽ موسيقيء ۾ تبديل ٿي ويو آهي. اين ٿو لڳي ڄڻ اسان وچ ۾ 
آهيون ټ اسان جي چوڌاري ان موسيقيءَ جوهڪ گنبذ جُڙيل آهي. رات جي ان پهر مرمقي 
ستارن سان ڀريل اُجري آڪاس کي ڏسڻ جوسن ٿو ڪري پراڙانگي پڌ ۽ اوندهہ سبب 
رستي تان اک هتاٿثث جي همت ث ٿي ٿئي. مونکي ڏاڍي ڌيان ۽ ڌير ج سان رسني تي نظر 


كياٿي هلڅو ٿو پکي ان ڪري هن وقت اههڙو ڪنهن ب قسم جو انگل پورو ت ٿي ڪري سگهان. 
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آواز ڪيترو پري کان ٿواچي. پهاڙن جو اهواڙانگو ۽ اُڀ ڪپرو رستو هاڻي هوريان هوريان 
سِڌو ٿي رهيو آهي. سڻاٿو گس ڏسي مس مٿي آڪاس ۾ ڏسڻ جي همتث ڪئي اٿم. آڪاس 
ڏاڊومن موهيندڙپيو لڳي. آس اٿم تہ اسان جواڄوڪو پنڌ جلد کي پُوروٿيندو چنڎو چئكي 
پيو تہ اسين جلد ٿي اُن جاءِ تي پُڄڻ وارا آهيون جتي اسان کي رات ترسڱو آهي. پر سندس 
اهو”جلد“ ٻ ڪلاڪ کن ٻيو پِنڌ ڪرڻ کان پوءِ آيو آهي. مونکي هاڻ وڏن ۽ گهاٽن وڻن جا 
ڪارا پاڇا نظر اچن پيا. اسين هاڻي پنهنجي پهرئين پڙاءُ تي پُهچي چُڪا آهيون. 

اها وستي جتي اسين ترسڻا آهيون سا ڏاڍي حُلاصي آهي. گهر هڪ ٻئي کان گهڻو 
پري ٺهيل آهن ۽ جنهن گهر ۾ اسين آيا آهيون سو ڏاڍو خوبصورت آهي. گهر جي وچ بي باهھ 
جو مچ ٻري رهيو آهي جنهن جي چڙڌاري ماڻهو ويٺل آهن ۽ ڪُجھ ماڻهو گهر کان ٻاهر پڂ 
وينا آهن. اندازو ث ٿو ٿئي ت ڪُل گهڱا ماڻهو آهن جيڪي ٻاهر بينا آهن ڇاڪاڻ ت اوندهہ 
سبٻ اُهي نظر ن پيا اچن پرپس سندن آوازمان ڪُجھ اندازو ٿڪي ٿ.و آءٌاندر آيس ت ڀٌ ڀُڂ 
ڻين ڪنهن مونکي ڏسي چيز "لال سلامر ڪامريڊ“ جوا ۾ آءٌ لال لر“ تي چيو ٹٿڪاوٽِ 
سبٻ مُنهنجو جسم ڀڄي ڀُري رهيو آهي. گهر ۾ موجود هڪ عورت مونکي اندر سڏيو ۾ 
مونکي كاٿڂ ڪارڻ مائي ڏني آهي. هُن ساون مٽرن سان مُرغي جي ڪڙهي ٺاهي آهي جنهن 
سان گڎ ڳاڙها چانور پڻ آهن. سندس ٻار منهنجي ڀر ۾ ٿي سُٽو پيو آهي ۽ باهہ جي روشني ۾ 
کيس پاتل چانديءَ رڱا ڪڱؿڻ چمڪي رهيا آهن. 

مائي کاٿي ڪري مون پنهنجو سُمهڻ وارو بسترو کوليو ت سندس زپ کُلڻ جو آواز 
هن ماحول ۾ بنه اوپرو ۾ عجيڀٻ لڳو ڪنهن ريڊيو تي بي ٻي سي جي هندي نشريات هلائي. 
خبر هُئي ت انگلينڊ جي چرچ ڊونگريا ڪنڌ قبيلي جي بنيادي انسائي حقن جي ڀڃڪڙي 
ڪرڻ ۽ ماحولياتي بگاڙ سبب ويدانت ڪمپنيءَ جي نِيہ گِري پراجيڪٽ کي فنڍ ڪرڻ 
کان انڪار ڪري ڇڏيو آهي. آءٌ پنهنجي بستري تي ليٽئي ڳنكُن جي ڳلي ۾ پيل چڙن, 
سندن مُڻڪڻ پاسا پلٽائڻ ۽ اوڳراين جا آواز ب صاف ٻُڏي رهي هُس. هن ويل دُنيا ۾ سڀ 
ٺيڪ آهي اهو سوچي مُنهنجي اک لڳي وئي. 
سفر لاءِ روانا ب ٿي چُڪاسين. ڪجه ئي ڪلاڪن جي پنڌ کان پوءِ اسان هڪ ٻيو درياهہ 
پڻ اُڪري.و اسين جنهن ب ڳوٺ منجهان گُذرياسين ٿي اُتي املتاس جا گهاٽا وڻ ٿي مِليا 
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جيڪي اُن ڳوٺ جي چؤڌاري ايئن ڦهليل مُکا ڄڻ ڪي مهربان ديوتا هُجن جيڪي اُن 
وسٽيءَ جي حفاظت لاءِ هڪ مُٺ ٿيا هُجن. پنڌ ڪندي خبر کي نہ پئي تہ ڪهڙي مهل سج 
ايترو مٿي چڙهي آيو. گهڙي تي وقت ڏنہ ت اڃا صبح جايارنهن مس ٿيا هُئا. ڪُجه پنڌ 
ڪڍڻ کائپوءِ هڪڙي ڳوٺ ۾ مانجهاندو ڪيوسين. ڏلُم تہ چندو ان ڳوٺ جي ماڻهن سان 
چڱي واقفيت رکي پيو هڪ سُهڻي ٻهڪڻي ڇوڪري چندوءَ سان اکين اکين ۾ر سن وِندُر 
ڪري رهي هُئي ۽ شرمائي رهي هُئي. چندو ويچارو اهو ڏسي صفا ڪوماڻجي ٿي ويو شايد 
انڪري جو آءٌ اهو سڀ ڏسي رهي هُئر. مانيءَ ۾ مسور جي دال سان ڳاڙها چانور هُکا. اسين 
ان انتظار ۾ مُكاسين ت سج پنهنجي تؤٴ ۾ ڪُجھ ماٺوٿکي ت اسين اڳتي پنڌ تي اُسهون. اسين 
هڪڙي ڇپرڙي ۾ گهڙي کن آرامي ٿي وياسين. هن جاءِ جي سونه ‏ ب بته نرالي ڪُئي. هتي 
صرف اُهي ئي شيون هُيون جيڪي حياتيء لاءِ ضروري هُيون ۽ اُهي بنه صاف سُٿريون ۾ 
نڪور هُيون. هتي ڪو ب اضافي يا غير ضروري ڏيکاءُ ڪون هو ڏنمر پئي تہ ڪڇيءَ مٽيءَ 
سان لهيل ڀت تي هڪ سڪڙلهي ۽ چڙهي ٿي. ان مننهن جي ڇت بائس جي لڪڙڻ جي 
آڌار بيٺل هُئي جنهن مٿان سُشڪن سرن ۾ ڪانن سان هڪ ته ٻڌل هو گهر پر هڪ ڪکائون 
ٻُهارو ٻيو هي ٻ گُگهيون هيون. تِيلين سان اُڻيل هڪ ڇٻي هُئي. پریان هِڪ ڪُنڊ ۾ هڪ 
ڀڳل ٽُٽل ڇٽي پئي مُئي ۽ ڪمري جي هڪ ڪُنڊ ۾ ٻائي جي خالي کوکن جو هڪ دڙو ٺهيل 
”-----“ 
لڳس تہ نظر آيوتہ مٿن ڪنهن هٿيار يا ڌماڪيدار مواد جو نالو لکيا 
اسين ٻ بڄي ڌاري وري پنهنجي پند ” نل 1 
۾ وڃؤن پيا اُتي هڪ ڀيڻ (ڪامريڊ ساٿياڻي) سان ملنداسين جيڪا اسان کي اڳتئي جو 
منصربو سمجهائيندي ڇاڪاڻ ت چندوءَ کي بس هيستائين جي ٿي خبر آهي. هٿي ڄاڻ بہ 
ڌاڍي قداعت سان ويرهائبي آهي. هر ماڻهو کي هر شيء خبر مُجڄڻ ضروري ناهي. پر اسين اهو 
پننڌ ڪري جڏنهن اُن ڳوٺ پُهتا آهيون ت خبر پئي آهي ت اها اي تہ هتي آهي ٿي ڪانا پُا 
ڳاڇا کان پوءِ ب سندس ڪو رابطويا خبر چارن۔ ٿي ملي ۽ آءٌ ڏسان ٿي تہ هيشري پڌ ۾ 
پهريون ڀيرو چندوءَ جي چهري تي پريشانيءَ جا ڪڪر ڪهي آيا آهن. کيس اين ڏسي آءٌ 
9 
ٽئڙي ڄاٿڻ يا رابطي جو وسيلو ڪهڙو آهي پر جيڪر ب آهي سو جيڪڏنهن غلط ٿيو آ هي تہ 
بوءِ ڇا ٿيندو؟ 
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اسين ڳوٺ کان ٿورڙو ٿي ٻاهر هڪ ويران اسڪول ٻاهران ٿاڪ ڪيو آهي. اوهان 
کي اه وپڏي حيراني نہ ٿي ٿئي ت هن علائقن ۾ سرڪاري اسڪولن نالي جيڪي بہ 
عمارتون آهن سي الاٿي ڇو ڄڻ سڀ پڪن مورچن مثل آهن؟ جن جون دريون اسٽيل جي 
شٽرن سان بند ٿيل آهن ۽ دروازا پڻ سخت اسٽيل جا ٿي ٺهيل آهن. ايکن ڇوناهي ت اهي 
اسڪول ب انهن ڳوٺاڻن جي گهرن وانگي هُجن؟ ڪچا ۽ گاري سان لئبيل؟ اهي ان ڪري ٿي 
ايئن ٺاهيا وڃن ٿا جو کين تعليم ۾ تربيت جي مقصد سان گڏ(ماڳهين اُن کان وڌيڪ) 
فوجي بيرڪن طؤر استعمال ڪيو وڃي ٿو. هڪ جاءِ تي چندو زمين تي هڪ ڪاٺي جي مدد 
سان ماکيءَ جي ماناري جهڙواٺ ڪُنڊو ٺاهيندي مونکي ٻَڌاتي ٿوت ابوجهمند ۾ سڀ 
اسڪول اهڙا ٺهيل آهن جن جي انن ئي پاسن کان در ۽ دريون آهن. هو انهن درين واري جاين 
تان مٽيءَ تي تير جا نشان ٺاهيندي ٻُڌائي ٿو ت سرڪاري ڪارندا انهن مورچن منجهان هر 
پاسي آساني سان گوليون هلائيندا آهن. چندوڳُڌائي ٿو ت انهن اسڪولن ۾ ڪٿي بہ ڪي 
اُستاد موجود ناهن. اهي سڀ اسڪول ڇڏي ڀڄي ويا آهن. جڏنهن آءٌ کانئس پُڇان ٿي ت پاڻ 
ڀڄي ويا آهن يا اوهان ماري ڪُٽي ڀڄايا آهن ت هُو جواب ڏيندي ٻُڌائي ٿو تہ ماٿووادي تہ 
صرف پوليس کي ڀڄائيندا آهن. هُو سادي ٻوليءَ ۾ ڏاڍو سگهارو دليل ڏيندي ڳڌاٿي ٿو تہ جي 
سرڪار انهن ماسٽرن کي گهر ويني پگهار ڏئي ويني ت پوءِ اهي اُستاد لاهن جهنگ ۾ راهي 
اسڪول آباد ڪرڻ ڇو ت اچن؟ مَوٻُڌائي ٿو ت هي علائقو نكون آهي جنهن تي پارٽي ويجهڙ ۾ 
ٿي قبضو ڪيو آهي. 

ٿوري تي دير ۾ ويهارو کن نوجوان ڇوڪرا ۽ ڇوڪريون اسانوٽ اچي پُڄن ٿا. آهي 
سڀ گهٹا تا ويه سالن کان ب گهٽ ڄمار جا آهن. منجهن ڪُجه ڄڄڱا ئي هوندا جيڪي 
ويھ کان ڪو هڪ اڌ3 سال وڏا هوندا. چندو ٻُڌائي ٿو ت هيءَ سندن ڳوٺ جي مليشيا آهي 
جيڪوان مائووادي پارٽيءَ جو ننڍي ۾ ننڍو ايڪو آهي. مون انهن جهڙا جنگجو پنهتجي 
سموري حياتيءَ ۾ ڪڏڎنهن ب ناهن ڏٺا. منجهن موجود ڇوڪرين کي ساڙيون پاتل آهن ۽ 
ڇوڪرا لُنگيون پايو ٿا ڦرن. ڪي هڪ ا اهڙا ب مُوندا جن کي ٿاٽل ۽ گنل سائي رنگ جون 
پُراڻيون سفاريون پاتل آهن. هتي ڇوڪرن کي ب زيور پاتل آهن. هتي موجود سڀٽي توجوانن 
وٽ پنهنجي پنهنجي رائيفل آهي جنهن کي سڀ ”ڀرمار“ جي نالي سان سڎين ٿا. ڪُجهہ 
ڄڻن وٽ ڇُرا, ڪُهاڙيون, تير ۽ ڪمان ب آهن. منجهن هڪ ڄڻي وٽ گندرف سان ڀريل 
هڪ پائيپ ب آهي جنهن ۾ هڪ راڪيٽ ب پيل آهي. اهو هٿرادو هٿيار صرف هڪ دنعو کي 
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استعمال ٿيندو آهي ۽ ان جو مقصد پوليس وارن کي ڊيڄارڻ هوندو آهي. ساڻن ڳاله ٻوله 
منجهان اندازو ٹئيم ٿو ت جنگ ڏانهن سندن ڪو گهڻو ڌيان ناهي. اهو شايد انڪري جو 
سندن ڳوٺ سلوا جُدوم جي گهيري کان ڪافي ٻاهر آهي. اهي سڀ اڄوڪي ڏينهن جو ڪم 
پورو ڪري اچي وينا آهن. اڄ هثنن ڳوٺ جي ڪجه گهرن بپ مال جي واڙن جا ڪتهڙا ٺاهي 
پُورا ڪيا آهن ت جيئن انهن گهرن منجه موجود پالتو جانورن کي ٻني ٻاري ۾ داخل ٿيڻ ۽ 
نصلن جي ڀيل ڪرڻ کان روڪي سگهجي. اهي سڀ ڏاڍا مزیدار ۽ كلا فككا آهن. 
ڇوڪريون ب بنه بي باڪ آهن ۽ کين ڇوڪرن سان گڏ هُجڻ ۽ ڪو ڊپ ڊاوناهي. سچ ا 
آهي ت هن ڏورانهين ڳوٺ ۾ راهو رنگ ڏسي آءٌ واتعي ب ڏاڍي متاثر ٿي آهيان. چندوهن 
ڳوٺاڻي مليشيا جو ڪم سمجهائيندي مونکي ٻُڌائي ٿو ت انهن دوستن وٽ چار کان پتج ڳوٺ 
...0 آهي ۽ ان سار سنچال سان گڏ اهي انهن 
ن مر گوٺانن سا ن گڎ سندن ٻني ٻاري جي ڪم ڪاري مد د ڪر ڻ ماڻهن جي گهرن جي 

مرمت ڪرڻ ۽ كوهن وغيره جي صفاتيءَ جون اضافي ذميواريون ب وقت سر پوريون ڪندا 
رهندا آهن. 

ادي اڃا تائين ڪا پُڀتي ڇاڪجي؟ ڪجه ب نہ سواءِ انتظار جي ٻي واهھہ ٿي 
ڪهڙي آهي؟ جيستائين ڪائي وارثي ٿئي تيستائين اچو تہ ڳوٺ وارن جي ٻني ٻاري جي 
ڪر پرمدد ڪري وٺڙن؟ 

اسان کي ان اسڪول پرهاڻي رات پئجي وٿي آهي. رات جي ماني کان پوءِ سڀ ساڻي هڪ 
قطار پراچي بيهي رهيا آهن. ايځن جيئن ڪنهن تربيتي مشق ۾ مُجن. اسين هاڻي اتان اُسهيا آهيون. 
اسين پاڻ سان گڏ هر شيء مطلب تافلي جو سمورو ساز ۽ سامان ب کڻي نڪتا آهيون ۽ پُنتي صرف 
اسڪول جي چار ديواري ڇڏي آهي. ٻيلي براڌ ڪلاڪ كن جيترو پنڌ ڪري اسين هاڻ هڪ ننڍڙي 
ميدان تي پُهتا آهيون. اسان کي سُمهڻو هتي آهي. هتي شڪمل خاموشي آهي. بنا ڪنهن گهڻي ڳال 
ٻوله جي سڀئي پنهنجيون پنهنجيون نيريون تڎيون وڇاتي ورتيون آهن. اهٿي هن نُک کانسواءِ 
انقلاب ممڪن ناهي.؛ چندو ۽ منگتو ٻيئي هڪ ئي نُک تي سُتا آهن ۽ مونکي سڀني کان سُئي جاءِ 
تي بسترو لڳائي ڏنواٿن. چندو چوي پيو ت هن اديءَ ڏانهن نياپو ڪري ڇڎيو آهي ۽ جيڪر کيس اهو 
نياپو ملي وت ادي ُڀاڻي صُّبح تائين هتي اسان سان گڏڎ هوندي پر شرطاهو آهي تاديءَ تائين اهو 
نيايو بح 

آءٌ پنهنجي سڄي حياتيءَ ۾ گهر کان ٻاهر جڎنهن ب ۽ جتي ب رهي آهيان. هيءَ جاءِ 
اُنهن سڀني کان خوبصورت آهي. ماڻهو ت فائيو اسٽاريا سيون اسٽار هوٽلن جي ڪمرن ۾ 
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رهندا آهن پر مُنهنجو هيءَ ڪمرو(گُلئي آسمان هيٺ پيل منهنجي هيءَمڇرداني) هزارين 
ستارن وارو آهي ۽ منهنجي آسي پاسي هيءَ عجيب ۽ غريب پر بي پناه سُهڻا نوجوان شتل 
آهن. اِها ت پڪ اٿم ت اهي سڀ مائووادي آهن. پر ڇا اهي سڀ ب ايئين ئي ماريا ويندا جيكن 
سرڪار بين ماتووادي ”دهشتگردن“ کي ماري پکي؟ ڇا جتنگل وارنيئر ڪاليج ۾ تيار ٿيندڙ 
پوليس وارن جا تولاهتخن کي سارڻ لاءِ پيا تيا رٿين؟ هيلي ڪاپٽرن تي لڳل ڳريون 
9991 لاءِ استعمال ٿيندڙ حرارتي اؤزار ۽۾ ليزر شعاعن ذريعي .-- 
هٿيا رهن لاءِ آندا ويا آه..؟ 

هنن نوجوانن ۽ سندن ساٿين کي مارڻ ڀلا ڇو ضروري آهي؟ اها سڄي مارا ماري 
آخر ڇا لاءِ آهي؟ صرف ان لاءِ تہ سندن هن بي بها خوبصورت دُنيا, سندن ٻيلي ۽ اُن منجهہ 
موجود سندن وسندين کي هڪ وڏي کاڻ ۾ ربدلايو وچجي؟ ياداثم ت هڪ ڀيري اوڙيسا جي 
علائتي ڪيونجهار ۾ لوه جي اهڙين کاڻين کي ڏسڻ جو موتعو مليو هو جن جي جاءِ تي 
هڪڙي دؤر ۾ كهاٽا ساوا ٻيلا ۽ انهن ٻيلن جي هئج ۾ رچندا وسندا ڳوٺ هُئا. اُڻهن ڳوٺن ۾ پڻ 
اهڙا ئي سُهڻا نوجوان هوندا؟ هاڻي اُهو سموروعلاٿقواُن زمين جي ڇاتيءَ تي هڪ رِسندڙ ۽ 
ڳريل سڙيل رتائين ڦٽ جهڙو ٿو لڳي. کاڻين منجهان نڪرندڙ ڳاڙھي ڌُوڙ ۽ دزاوهان جي 
ناسُّر: ن ۽ ڦڦڙن کي جُهٽي ويندي اُتي تہ هوا ,. ڀاڻي. ماڻهو, سندن وار۽ ڦڦڙسڀ هاتي ڳاڙھا 
بڻجي چُڪا آهن. سندن ڳوٺن منجهان هزارين ٽرڪون ڏينهن ۽ رات زرڙاٽ ڪرائينديون ۽ 
ڌوڙ ۽ دزجا طونا ان آٿارينديون گُذرن ٿيون جيڪي انهن کاڻين منجهان اهو ڪچو لوه كڻي 
پيراديپ جي لنگر تي پُڄائين ٿيون جتان پوءِ اهو لوهہ چائينا موڪليو وڃي ٿو اهو لوھ اُتي 
0 سان ڀريل رات پيٽ ۾ اُسرندڙشهرن جي شڪل وٺي ٿو اُتي اهو 
لوه جڎنهن ”ترتيءَ جي شر ح“ جي شڪل ڌاري ٿو ت معاشي ماهرن کي ڏندين آڱريون اچيو 
ٿيون وڃن. اهو ئي ت اُهو لوه آهي جيڪو هٿيارن ۾ بدلجي ٿو ۾ جنگ بڻجي واپس هن ٿي 
ٻاڻهن تي. هڪرڪي تو 

(ھلندڙا 
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رياست سول سوساٿني ۽ وا سي سياست 
مسرور شاهِ 





سنڌ جي سياسي ۽ ادبي حلقن ۾ سول سوسائٽي جي تصرور تاريخي ارتقا ۾ 
سياسي ڪارج جي ياري ۾ گهتا مونجهارا موجود آهن هڪڙا دوست “سول 
سوسائٽي” ۽ روشن خيال مڊل ڪلاس کي سياسي سماجي جدوجهد جو هراول 
دستو سمجهن ٿا ت وري ڪجه سياسي تنظيمون سنڌ جي سياسي شمور ۽ انقلابي 
جدوجهد ۾ پهرين وڏي رڪاوٽ “سول سوسائٽي” کي سمجهن ٿيون اسان وٿ 
اڪثر اين .جي . اوز ۽ ادبي حلقي کي “سول سوسائٽي” سمجهو ويندو آهي ڪ‫ 
سياسي ڌريون پاڻ کي ان لقاءَ کان الئڳ ڪري ڏسنديون آهن ڪجه سماجي 
ڪارڪن , جيڪي پاڻ کي سول سوسائٽي سمجهندا آهن. اهي ان خوشفهمي ‏ ب 
هجن ٿا ت هو پوري سماج جو هر اول دستو آهن ۽ نتيجي ۾ روزمره جي تبديل 
ٿيندڙ واقمن تي پنهنجو ردعمل ڏيڻ جي ڪوشش ڪندا آهن.ان ردعمل جو وتت 
ڏاڍو مختصر هوندو آهي. هن مقالي ۾ “سول سوساکٽي” جي تصور جو تاريخي ڇيد 
ڪيو ويو آهي ۽ ان نقطي کي ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي وئي آهي ت اهو 
اصطلاح وسيع نظرياتي ۾ سياسي اصطلاح آهي.ان سان گڎ سول سوسائٽي جي 
وسيع تصور کي سامهون رکندي پاڪستان ۽ سند جي پيرائي پران لقاءُ جي معنيٰ 
۾ سياسي ڪارج جي ابنندائي نظريسازي ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي وٿي آهي. 
سول سوساٿٽي : تاريڂي جاٿزو 

اهو 14 آگست 1980ع جو ڏينهن هو جڏهن پولينڊ جي شهر ڊانسڪ (10811511)) 


۾ سترهين هزار مزدورن هڙتال ڪري پوري لينن شپيارڊ تي قبضو ڪري ڇڏيو 
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هو جيتوڻيڪ انهن جا مطالبا خوراڪ جي شين جي قيمتن ۾ گهٽتائي ۽ آزاد ٽريڊ 
يونين جو حق هئا پر سندن هدف ڪميونسٽ پولينڊ جي پارٽي رياست ۾ ڏار 
وجهڻ هو مزدورن جو اڳواڻ ليچ وليسا (01658 لا 001۱-]) ڪموينئست پولينڊ جي 
خفيا پوليس کان پاڻ بچائيندو شپيارڊ جي گيٽ تي پهچي ٿو جلد ٿي 20 ٻين 
شهرن ۾ مزدور هڙتالون شروع ٿي وڃن ٿيون سترهين ڏينهن کانپوءِ سرڪار مجبور 
ٿي ڳالهين ذريعي سندن آزاد ٽريڊ يوڻين, جيڪا پولش ڪميونسٽ پارٽي ۾ 
رياست کان آزاد هجي, جو مطالبو مڃي وٺي ٿي. ائين سوويٽ بلاڪ ۾ پولينڊ 
پهريون ملڪ بڻجي ٿو جتي اهڙي قسم جي ٽريڊ يوئين جي آزادي ڏني وڃي 
ٿي.سيپٽمبر 1980ع ۾ باضابطا آزاد ٽريڊ يونين جو بنياد پوي ٿو جنهن کي دنيا 
“ساليڊرٽي” (501108110) جي نالي سان سڃاڻي ٿي. سال اندر ساليڊرٽي 
ڪميونسٽ پولينڊ ۾ لہرل آزادين جي هڪ وسيع سماجي تحريڪ جي صورت 
اخ“ ار ڪري وڃي ٿي. سندس ميمبرشڀ لکن تائين پهچي ٿي جنهن ۾ مزدور 
سماجي ڪارڪن, ليکڪر اديب, عيسائي پادري وغيره شامل آهن. ان تحريڪ 
کي معاشي,سياسي ۽ اخلاقي حمايت اولھ خاص ڪري آمريڪي سي.آءِ اي جي 
هئي ۽ ان حمايت جو وڏو چينل ڪيٿولڪ چرج جو پوپ جون پال ٻيون هو جيڪو 
سورهين صديءَ کانپو ۽ پهريون غير اطالوي ۽ پولش ٻوپ هو. ڪيٿولڪ چرچ جو 
پولينڊ ۾ سگهارو تاڃي پيٽو موجود هو ۽ تاريڂخي طور ان جون سرگرميون 
ڪميونسٽ مخالف رهيون هيون. ساليڊرٽي ۽ چرچ جو جوڙ هڪ اهم طاقت ٿي 
اڀري آيوهو 

ان دور ۾ سوويت بلاڪ ۽ اوڀر يورپ جي معاشي,سماجي ۽ سياسي صورتحال جي 
وضاحت ت هن مضمون جي دائري کان ٻاهر آهي پر جيڪڏهن پولينڊ جي 
صورتحال جو مختصر جاٿڙو وٺجي ت ان ذريعي اسان کي پوري سوويت بلاڪ جي 
بيھڪ جو ڪنهن قدر اندازو ٿي ويندو 1970ع پر ايڊورڊ گيئرڪ پولينڊ جي 
ڪميوتسٹ پارتي “پولش يوئائينڊ ورڪر پارٽي“ جو نكون سيڪريتري جخرل 
ٿئي ٿوان دور ۾ مجموعي معاشي لاٿ کي منهن ڏيڻ لاءِ گيئرڪ پهريون دفعو 
پولينڊ کي ٻاهرين سرمائيڪاري ۽ اولهھ جي ملڪن جي ترضن لاءِ کولي ٿو جنهن 
سان منصويابند سوشلست معيشت سان گڎئي سرمائيداري مارڪيت معيشت جا 
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بتياد پوڻ شروع ٿين ٿا. گيئرڪ ٻاهرين قرض جي بنياد تي. پولينڊ جي واهپيدار 
(ڪئزيومر) صنعت کي ترقي وٺراٿي ٿو جنهنجي نتيجي ۾ پولينڊ ۾ زندگي جو 
معيار بهتر ٿئي ٿو ۾ نئون ڪئزيومر ڪلاس پيدا ٿئي ٿو جيڪو ن صرف جديد 
گاڏيون خريد ڪري ٿو پر اولھ جي ملڪن ڏانهن ب آزادي سان سفر ڪري سگهي 
ٿو اهو ٿي اهو نئون مڊل ڪلاس هو جيڪو ساليڊرٽي ۽ پولينڊ ۾ لبرل آزادين جي 
'تحريڪ جو سماجي بنياد آهي. گيئرڪ جو ماڊل 1975ع ۾ ناڪام ٿئي ٿو جڏهن 
پولينڊ جي معيشت 73ع ۾ تيل جي قيمتن جي اضافي ۽ قرضن جي بار وڌڻ سبب 
ٻيهر بحران ۾ وڃي ٿي.خوراڪ ۽ بنيادي ضرورتن جي شين جي قيمتن ۾ اضافو 
ٿئي ٿو جنهن جو اظهار 1980ع جي ڊانسڪ ۾ مزدور هڙتال ..اليڊرٽي جو ٺهڻ ۽ 
نتيجي ۾ ايڊورڊ گيئرڪ جو گهرڀيڙو ٿيڻ آهي. ساليڊرٽي جي قوت وڌڻ سبب 
ڊسمبر 1981ع پر پولينڊ جي رياست سوويت مدد سان , ملڪ پر مارشل لا لاڳو 
ڪري ٿي ۽ ساليڊرٽي تي پابندي مڙهي سندس اڳواڻن کي گرفتار ڪيو وڃي 
ٿو ان قدم پولش ڪميونسٽ حڪومت کي وڌيڪ ڪمزور ڪري ڇڎيو ڇاڪاڻ 
ت اولهھ جون سرماثيداري رياستون ۽ ادارا پوءِ کلي ڪري ساليڊرٽي جي مدد ڪرڻ 
لڳا ۽ اندروني طور ب ان لاءَ همدردي وڌڻ لڳي. 1953ع ۾ ليچ وليسا کي نويل اثعام 
ڏنو ويو اولهھ جي ادارن پولينڊ کي امداد ۽ وڌيڪ قرض ڏيڻ کان انڪار ڪري 
ڇڎيو 1986ع ۾ ٻيهر وايومنڊ تبديل ٿي ويو ۾ ملڪ گير احتجاج شروع ٿي ويا 
جنهن جي نتيجي ۾ پولينڊ ڪميونسٽ پارٽي , جيڪا آخري پساهن ۾ هئي, 
ساليڊرٽي سان ڳالهين لاءِ مجبور ٿي. ڳالهين جي نتيجي ۾ جون 1959ع ۾ پهريون 
دفمو “آزاد” يہعني “ليرل” بنيادن تي چونڊون ڪرايون وڃن ٿيون ساليڊرٽي 
:اڪشريتي سيتون حاصل ڪري ٻين ننڍن ڪميونسٽ مخالف گروپن سان 
شڪومت ٺاهي وٺي ٿي.ساليڊرٽي جي طرز تي پوري اوڀر يورپ ۾ تحريڪون هلن 
ٿيون ۽ ڇه مهينن کانپوءِ برلن ديوار کي ڪيرايو وڃي ٿ.ائين اوڀر يورپ 
ڪميونزم کي الوداع چڪي ٿو 

هي پڙهندڙن جي ذهن ۾ اهو سوال ضرور پيدا ٿيندو هوندو تمہان سموري تاريخ جو 
“سول سوسائٽي” جي اصطلاح سان ڪهڙو تعلق آهي) . اصل ۾ اولھ جي لبرل 
حلقن ۽ مجموعي لہبرل مفڪرن “ساليڊرٽي” جهڙي تنطظيم کي نئين ڄمندڙ سول 
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نقطو آهي ت سول سوسائٽي اولهھ جي لبرل جمهوريت جي حاصلات آهي جنهن جا بنيادي 
شرط آزاد مارڪيٽ ۽ لجرل قانون تي ٻڌل رياست آهي.سول سوساٿٽي انهن ٻنهي دائرن ۾ 
توازن جو لازمي ذريعو آهي. سول سوسائٽي جو بنيادي جز ۽ هدف “فرد جي آزدي” جو دفاع 
آهي. اهو هڪ اهڙو داٿرو آهي جتي آزاد فرد آزاداڻي نموني سان رشتا جوڙن ٿا ۽ محدود 
رياست ۽ آزاد مارڪيٽ کي يقيتي ٺاهن ٿا. نعيجي ۾ گيلئر مابعد ينڪيتي سماجن ۾ 
ڪميونزم ۽ سياسي اسلامر کي ”سول سوسائٽي“ جو دشمن سمجهي ٿو جيئن ڪميونزمر 
معيشت کي رياست کان آزاد نقو ڏسي ۽ سماج کي منصبوبابند طريقي سان هلائڻ جي 
ڪوشش ڪري ٿو ائين سياسي اسلام ب سماج تي هڪ گڏيل اخلاقي ڪوڊ مڙهڻ جي 
ڪوشش ڪري ٿو جڏهن تہ سول سوسائٽي جا بنيادي شرط آزاد مارڪيٽ٫تانون‏ جي 
حڪمراني ۽ “فرد جي آزادي” آهي[5). ان ئي سمجه تحت اوڀر يورپ پر نہ صرف “سول 
سوسائٽي” جي مدد ڪٿي وئي پر ڪميونزمر جي انهدام کانپوءِ پوري خطي کي سخت 
نجڪاري ۽ نيولبرلائزيشن مان گذاريو ويى جيڪو “سول سوسائٽي” جو بنيادي شرط 
آهي. نتيجي پراتي ڪنهن ب قسم جي جمهوريت ت بحال نہ ٿي پر اوڀر يورپ سياسي طور 
نسلي تشدد ۽ معاشي طور برباد ٿي ويوان تباهي بابت هارورڊ يونيورستي جي محقنقن جي 
رپورٽ پڙهي سگهجي ٿي(6).اڄ انهن سماجن ۾ “سر سوسائٽي” جي تصور کي تنقيدي 
انداز۾ ڏٺو وڃي پيو ۽ ٻيهر عوامي سياست جا بنياد پكجي رهيا آهن. 

جڪڏهن غور ڪجي ت سنڌ ۾ ب “سول سوسائٽي” جو اهڙو ٿي تصور راج آهي جتي 
سول سوسائيٽي کي هہ گير تضادن کان پاڪ (160 “1 01111101" 6) اهڙو دائرو ڪري 
ڏٺو ويندو آهي جيڪو سماج جي مسئلن جي حقيقي نمائيندگي ڪري ٿو سماج جو 
نظرياتي سياسي بيانيو تشڪيل ڪندڙ آهي ۽ جابر رياست سان حقيقي ٽڪراءُ ۾ 
آهي. جيڪا معاشي ترقي (آزاد مارڪيٽ) ۽ تانون جي حڪمراني ۽ اظهار جي 
آزادي(لبرلزم) جي دنا ع ڪندڙ حقيقي ۽ اڳواڻ ڌر آهي.سنڌ جا اڪشر “ساڃاه” وند 
اهڙي ٿي بيانيي تحت گهڻي عرصي کان ڪم ڪري رهيا آهن. 

۽++سول سوسائٽتي. ڪلاسيڪل تصور. 

اسان “سول سوسائٽي” جي هاڻوڪي نيولبرل تصور جو جائزو ورتو جيڪو سردجنگ 
کانپوءِ اسان جهڙن بينڪيت پڀڄاتان سماجن پر عام ڪيو وي.. ان بيانيي تحت “سول 
سوسائٽي” سماج جو“ٽيون سيڪٽر” يا دائرو آهي جيڪو رياست ۽ مارڪيٽ جي وچ ۾ 
توازن پيدا ڪري ٿو ۽ رياست کي پنهنجي حدن ۾ رکي جمهوريت ۽ مارڪيٽ جي 
ڪارڪردگي کي يقيني ٺاهي ٿو اهو “تيون سيڪٽر” شهرين جي حقن جي حقيقي 
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ترجماني ڪندي هر قسم جي حقن جي ڀڃڪڙي خلاف هڪ بند جي حيثيت رکي ٿو پر 
6هين 19 صديءَ جي ڪلاسيڪ لبرل مفڪرن وٽ ۽ ان کانپوءِ مارڪس وٽ “سول 
سوسائٽي” جو تصور بنھ مختلف٫,پيچيدا‏ ۽ گھڱو وسيع رهيو آهي.جديد دور ۾ رياستٹ 
۾ سول سوسائٽي جي تعلق کي سمڄهب لاءِ ۽ “ٽين سيڪٽر” جي کوكلي بيانيي 
جي حقيقت کي وڌيڪ سمجهڻ لاءِ “سول سوسائٽي” جي ڪلاسيڪل تصور کي 
سمجهڻ اهم آهي. 

ڪلاسيڪل لبرل مفڪرن جهڙوڪ جون لاڪ ٫ٿومس‏ ريس ۽ ايڊمہ سمٿ جي 
سول سوسائٽي جي تصورن کي سمجهب لاءِ جاگيرداري دور مان سرمائيداري شهري 
سماج جي اوسر جو جائزو وٺڻ لازمي آهي.يورپ جي ڪلاسيڪل جاگيرداري دور 
مرجيئن تہ پيبداوار جا ذريعا ۽ اوزار هاري طيقي کان مڪمل طور تي ڌار ٿيل ن ها 
۾ هو جاگيردار وٽ پورهئي ڪرڻ لاءِ مجبور هو نتيجي ۾ واڌو پيداورا کي حاصل 
ڪرڻ جو طريقو “غير معاشي”(18_00011011110]]) هو يعني جاگيردار طبقو ۾ 
چرج مدتبي اخلاقي ورسياسي جير جي ذريخي هاري طيقي جؤ معاشي ابححڪبال 
ڪندا هڪا ۽ واڌو پيداوار حاصل ڪندا ها (جيئن اسان جي سماج ۾ اڄ ب 
روحاني ۽ برادري جي سرشتن ذريعن معاشي استحصال ٿيندو آهي جيڪو پوسٽ 
ڪالونيل سرمائيداري جي خاصيت آهي). واڌو پيداوار جي حصول جي “غير 
معاشي” طريقي جي ڪري سياست, مذهب ۽ معيشت الڳ ن هكا بلڪ سياسي 
طاقت (رياست) شخصي (1501181120"]) ۽ مذهبي صورتن ۾ ويڙهيل هئي. 
سرمائيداري دور جي اوسر سان سياسي ۽ معاشي داٿئرا ڌار ٿين ٿا ۾ مذهب ۽ 
اخلاقڀت نجي داٿري (1901118111 1816؟'آ1) ۾ اچي وڃي ٿي يعئي پهريون دنعو 
گڎيل ۽ نجي دائرا وجود ۾ اچن ٿا .ان جو سبب نکين پيدا ٿيل سرمائيداراڻي 
معيشت آهي جنهن پر پورهيت طبقو مڪمل طور تي پيداواري ذريعن (خاص 
ڪري 16هين صديءَ کان انگلينڊ ۾ زمين کان هاري جي بيدخلي ۽ زمين جي 
جئسجڻ جو عمل شروع ٿيو) کان مڪمل طور تي الگ ٿكي ٿو ۽ نکين مزدور طبقي 
۾ تبديل ٿئي ٿو جنهن کي زنده رهڻ لاءِ لازمي طور پورهيو وڪڻثو آهي.هاڻ معاشي 
استحصال ۽ واڌو قدر جو حصول “غير معاشي طريقي” سان ث پر سرمائي جي انڌي 
جبر(8"5۔1 1111008]) جي صورت اختيار ڪري ٿو(7).نٿيجي ۾ اهو نون اسريل 
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ڪاروياري ۽ زرعي سرماتدار پهرين مرحلي ۾ معاشي داكري کي مذهب ۽ اخلاثيات 
کان ڌار ڪري ان کي دنيوي دائري 108111۱۱ 1018116 'آ1) ۾ آڻي ٿو جنهن جو پهريون 
اظهار ڪيڻولڪ چرچ خلاف پروٽيسٽنٽ اصلاحي تحريڪ جي صورت پر ٿئي ٿو 
جيڪا معاشي ۽ خانداني معاملن ۾ر ڪيٿولڪ چرچ جي پڪڙ سان منهن مهان ٿي. 
اين مذهب اخلاثيات ۽ معيشت ذاتي يا نجي داكري(101118111 )]7٣1818‏ جو حصو 





ٿي وڃن ٿا. ٻين مرحلي ۾ اهو نئون بورجوا طبقو شخصي نوعيت جي سياسي طاقت 
يعني بادشاهت جي خلاف وڙهي ٿو جيڪا معاشي دڊاٿري ۾ مداخلت ڪري 
ٿي 7 1هين صديءَ جي انگلينڊ جي بورجوا انقلاب ۽ اهو طبقو بادشاهت کي آئين ۾ 
پارليامينٽ جي تابم ڪري انکان معاشي ٽيڪس نافظ ڪرڻ جو اختيار کسي وٺي 
ٿواٿين معيشت ۽ سياست جي عليحدگي جو سلسلو شروع ٿئي ٿو. فرانسيسي 
انقلاب (1789ع) ۾ اهو سلسلو پورو ٿكي ٿو جڏهن مذهب ذات تاٿين محدود ڪيو ٿو 
وڃي. آزاد تجي معيشت جا بنياد پون ٿا (اڄ ب لبرل تانون ۾ سرمائي ۽ پورهئي جو 
تعلق “نجي مماهدو" آهي جتي هڪ ڪمپئي ب “شخصص" قرار ڏنل آهي) ۽ اهڙي غير 
شخصي لبرل رياست جو بنياد پوي ٿو جنهن جو ڪم صرف لبرل حقن (آزادي, جان ۽ 
نجي ملڪيت) جو تحفظ ڪر آهي. رياست ۽ تانون جو بنياد هاڂ مذهب یا 
اخلاقيات نہ پر حق(118[1]5]) ۽ انهن جو تحفظ آهي. بورجوا سماج جو نئون فرد 
رسمي طو ّآزاد ٿئي ٿو يعئي تانون هر نرد کي “شهري" جو برابر درجو ڏئي ٿان نکين 
اسريل شهري سماج کي ڪلاسيڪل ٿيوري ۾ “سول سوسائٽي" سڎيو وڃي ٿو جديد 
دور ۾ رياست ۽ سول سوساٿٽي جي عليحدگي ٿئي ٿي. ان پوري انقلابي سلسلي دوران 
هڪ بورجوا عوامي داٿرو (5[111616 116110 1) ب پيدا ٿئي ٿو جتي بورجوا فرد سياسي, 
ادبي , ساتكنسي معاملن تي کلي بحث ڪن ٿا ۾ لبرل حقن لاءِ جد وجهد ڪن ٿا. نکين 
پيدا ٿيل پريس. ڇپائي جا ادا سياسي فورم ۽ ڪيفيز ان داٿري جو مثال آهن. اهو 
دارو پڻ “سول سوسائٽي٣بورجوا‏ شهري سماج) جو اهم جز آهي[8). 

7آهين صديءَ جي ڪلاسيڪل لبرل مفڪرن جهاڙوڪ جون لاڪ ۽ هويس وٽ سول 
سوسائٽي ۽ رياست جو خاص قسم جو تصور آهي جون لاڪ جهڙا مفڪر ان دور جي 
اسرندڙ بورجوا طبقي جا نظرياتدان هڪا . نعيجي ۾ رانهن وٽ “بورجوا فرد” ئي ڪاتناتي 
انسان آهي ۽ سندس آزادي ۽ حق ٿئي “انساني حق ۽ آزادي” آهن نعيجي ۾ 
“آزادي جان ۽ نجي ملڪيٽ“ لاڪ لاءِ انسان جا نعلري حق آهن. ان “بورجوا فرد” جي 
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حقن کي فطري پيش ڪري ان جو دذاع ڪرڻ لاءِ جون لاڪ “فطري حالت"٣‏ 5)816 
811116 91)) جو مفروضو پيش ڪري ٿو.“فطري حالت” انسان جي سماج ۽ رياست 
جي جڙڻ کان پهريان واري صورتحال آهي لاڪ مطابق ان صورتحال ۾ ب انسان امن 
سان پنهنجا بنيادي حق يمني آزادي ۾ نجي ملڪيت رکي ٻيو پر انهن حقن جو جيكن 
ت “فطري صورتحال” ۽ دفاع ڪرڻ ممڪن نت هو تنهن ڪري ماڻهو پاڻ ۾ “سماجي 
معاهدو” ڪري سول سوساٽٽي[بورجوا سماج) ۽ رياست جو بنياد وجهن ٿا. رياست جو 
بتياد اهو سماجي معاهدو آهي. نتيجي ۾ لاڪ وٽ مثالي رياست جو ڪم صرف 
انسان جي “فطري حقن” جو تحفظ آهي. جون لاڪ کان اڳتي 8آهين صديءَ جو 
ڪلاسيڪل لبرل مفڪر ايڊمر سمٿ “سول سوسائٽي” کي وڌيڪ واضع انداز ۾ بيان 
ڪري ان کي رياست کان الڳ ڪري ڏسي ٿوسمٿ “سول سوسائٽي” جي آزادي ۽ 
محدود رياست جو داعي آهي. سمٿ انگلينڊ جي نئين اسريل سرمائيداراڻي 
مارڪيٽ ۽ سماج کي “سول سوسائٽي” سڏي ٿو ۽ ان کي خاندان ۽ رياست کان الڳ 
ڪري ٿو ايڊہمر سمٿ وٽ انسان جيكن تہ بنيادي طور تي مفادپرست ]56111111815 
8061:07) آهي ۽ پنهنجي مفاد جي پوراءُ لاءِ محنت ڪرڻ هن جو ج وه رآهي ان ڪري 
“سول سوساكٽي" اهو دائرو آهي جتي انسان مڪمل طور تي پنهنجي آزادي ۽ معنويت 
حاصل ڪري ٿو. سمٿ وٽ “سول سوسائٽي” جو بنياد جيتوڻيڪ مفاد آهي پر ساڳئي 
وقت هو ان کي پاڻ وهيڱو (511110160111 5611) ڏسي ٿو جنهن ۾ رياست جي مداخلت 
جي ضرورت ٽاهي. ايڊمہ سمٿ انسان جي ڀلاكي محدود رياست ۾ ڏسي ٿوو(9) 

مٿي بيان ڪيل سراسري جائزي مان اسان اهو ڏسي سگهون ٿا ت ڪلاسيڪل 
ليرلزم وٽ بنيادي تضاد رياست ۽ سول سوسائني جي وچ ۾ آهي جتي رياست هر 
وقت سول سوسائٽي جي آزادي(ليرل آزادين) جي ڀڃڪڙي ڪري ٿي. لبرلزم وٽ 
سول سوسائٽي انسان جي آزادي جو دائرو آهي ۽ رياست کان ان جي عليحدگي 
انساني آزادي جو بنيادي شرط آهي. پر جرمن فيلوسوف هيگل 9 ]هين صديءَ ۾ 
پهريون دفعو اهو ظاهر ڪري ٿو تہ سول سوسائٽي جو بنياد, جيئن تہ مارڪيٽ ۽ 
ذاتي مفاد آهي ان ڪري اها خود تضادن جي ورچڙهيل آهي.“سول سوساتٽي” ۾ 
ماڻهو ويڳاڻپ جي ورچڙهيل آهي . جيٽوڻيڪ هيگل وٽ ان جو خاص حل ناهي ۽ 
هو واپس رياست کي مسيحا سمجهڻ لڳي ٿو پر هو ڪلاسيڪل ليرلزم جي تنقيد 
جا بنياد وجهي ٿو جنهن کي طاقتور انداز ۾ مارڪس اڳتي وڌائي ٿو. مارڪس 
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پنهنجي مضمون (0116511011) 161715[1 911)) ڪلاسيڪل لبرلزمہ تي طاقتور 
تدقيد ڪري ٿو مارڪس مطابق فرانس جو انقلاب سول سوساكٽي جوانقلاب آهي 
۾ رياست کان سول سوسائٽي جي عليحدگي جيتوڻيڪ تاريڂ جو وڏو ڇال آهي 
پر ان صرف انسان کي رسمي طور آزاد ڪيو آهي. لہرل رياست ۽ قانون ۾ فرد 
“شهري " طور برابر ۽ آزاد آهي پر سول سوسائٽي (بورجوا سماج! ۾ اهو فرد آزاد ۾ 
براپر ناهي. بلڪ سول سوسائٽي ۾ ماڻهو معاشي اٹبرابرا, ويڳاڻپ ۾ مذهبي جبر 
جو شڪار آهي. سول سوسائٽي طبقن ۾ ورهايل آهي جتي اتليت نجي ملڪيت 
جي مالڪ آهي, جتي آزادي جو مطلب صرف پنهنجي 'مفاد' کي حاصل ڪرڻ 
جي آزادي آهي. سول سوسائٽي جا حقيقي تضاد ٿي رياست جي هوند جو جواز 
آهن. ليرل قانون ۾ رسمي آزادي ۽ برابر, مذهبي ۽ نسلي متڀيد جي نفي اهو ٻڌائي 
ٿي ت سول سوسائٽي ۾ انسان اڻ برابري ۽ متڀيد جو شڪار آهي. ان ڪري 
رياست ۾ سول سوسائٽي ۾ جوهري تضاد نہ آهي بلڪي رياست جو ڪم سول 
سوسائٽي ۾ حاڪم ڌرين جي “بورجوا” حقن جو تحفظ آهي. فرينچ انقلاب “سول 
سوساكٽي” کي رياست کان الگ ڪري نجي ملڪيت مذهب ۾ اٹبرابري کان 
آزادي ن پر نجي ملڪيت ۽ مذهب جي آزادي حاصل ڪئي آهي. بورجوا انقلابن 
بنيادي طور انسان کي ائين رسمي ۽ سياسي طور آزادالجرل آزادي) تت ڪيو آهي پر 
ماڻهو جي “انسائي آزادي” اڃان باقي آهي.(10) 

#پولٽيڪل ۽ سول سوسائٽي 

“سول سوسائٽي” جي ڪلاسيڪل تصور جو تاريڂي جائزو وئڻ کانپوءِ اسان اهو ڏٺو 
ت ڪلاسيڪل مفڪرن جو “سول سوسائٽي” بابت تصور هاڻوڪي تيولبرل بيانيي 
کان گهڻو وسيع ۽ مختلف ه..ان سان گڏ اسان اهو ب سمجهو تہ لبرلزہ وٽ بنيادي 
تضاد رياست ۽ سول سوسائٽي جي وچ پر آهي جڏهن ت مارڪس سمجهي ٻيو ت 
سرمائيداري جي اوسر کانپوءِ رياست ۽ سول سوساتٽي .,سياسي ۽ معاشي دائرن, جي 
بظاهر عليحدگيءَ انهن جي وچ ۾ نوان ۽ پيچيده رشتا جوڙيا آهن. سرمائيداري 
رياست ۽ تانون ۾ فرد جي هڪ شهري طور رسمي آزادي ۽ برابري ([011118 ”1 
آ18111 1-01 ڱ ٣008011۱‏ آ) اهو ٻڌائي ٿي تہ سول سوسائٽي پر اهو فرد آزاد ۽ برابر 
ناهي. سول سوسائتي معاشي ۽ سماجي تضادن ۽ ناانصانين جي ورچڙهيل آهي. 
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رياست جي وجود جو جواز سول سوسائٽي ۾ موجود تضادن جي ئي ڪري آهي ۽ 
رياست جو ڪمر سول سوسائتي ۾ حاڪم ڌرين جي معاشي مفادن جو تانوني ۽ 
پرتشدد طريقن سان تحفظ ڪرڻ آهي.“پارليامينٽ سرمائيدارن جي باهمي معاملن 
جي حل لاءِ ٺهيل هڪ ڪميٽي آهي” مارڪس لکي ٿو لبرل مفڪر سول سوسائٽي 
کي تضادن کان پاڪ انساني آزادي جو داٿرو پيش ڪري بنيادي طور تي هڪ طبقي 
جي مفادن کي مجموعي سماجي ماد ڪري پيش ڪن ٿا..مارڪس جا اهي نقطا 
ڪلاسيڪل مارڪسزم جي بورجوا رياست ۽ لبرل جمهوريت تي تنقيد جو بنياد 
آهن. لينن جي ڪتاب “رياست ۽ انقلاب ” , جيڪو رياست بابت مارڪسي لينني 
ٿيوري جو بنيادي ڪتاب آهي ۾ ب مارڪس جي ان کي تنقيد جو روسي حالتن ۾ 
جائزو ورتل آهي. لينن مطابق رياست (فوج, پوليس., عدليا, پارليامينٽ) حڪمران 
طبقي جي هٿن ۾ هڪ پرتشدد اوزار آهي. رياست جو ڪم حڪمران طبقي جي 
مماشي مفادن کي تانوني جواز ڏيڻ ۽ انهن جو پرتشدد طريقي سان دفاع ڪرڻ آهي. 
مزدور طبقي جي مقصد سرماٿيدار رياست کي انقلاب ذريعي ٽوڙي پنهنجي ”نئين 
قسم” جي مزدور آمريت تي ٻڌل رياست جو قيام ڪرڻ آهي. اها مزدور رياست, 
جيڪا لينني پارٽي آمريت جي صورت ۾ هوندي, سماج ۾ اشٽراڪي معيشت جو 
بتياد وجهندي يعني اهو سوشلسٽ انقلاب سياست ۾ معيشت (رياست ۽ سول 
سوسائٽي) جي بظاهر عليحدگي کي ٻيهر ختمم ڪري هڪ منصوبابند معميشت جو 
بنياد وجهند.و ليتن اهو ڪتاب آڪٽوير انقلاب کان ڪجه مهينا اڳ لکيو هو 
روسي انقلاب کانپوءِ اهڙي تي مزدور آمريت جو بنياد پيوو 

28787567 مارڪسي فڪر پر سياسي طاقت ۽ 


:1+ ا7“ > 1٤61705507‏ * = چچ يديت ۱ لگ 170061 1501111081 
َ‫ 81-507 /(]1710061111) جو اهم ترين مفڪر 


اطالوي دانشور انتونيو گرامچي آهي 
جنهن رياست ۽ سول سوسائٽي جي 
تصور کي وڌيڪ وسيع , گهري ۽ 
جدلياتي انداز سان ڏٺو گرامچي جي “سول سوساتتي ” جي تصور کي سمجهبت لاءِ 
گرامچي جي پس منظر کي سمجهڻ اهم آهي. گرامچي جنهن دور ۾ “جيل نوٽيڪ" 
لکي رهيو هو (1926), اهو دور يورڀ پر سياسي رجعتيسندي جو دور هو جتي 1923ع 





نه *و ڄا ۽ نھ 
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کانپوءِ انقلابي تحريڪون ناڪام ٿي ويون هيون ۽ سرمائيدار حڪمراني وڌيڪ 
مسٿحڪ ٿي چڪي هكي. يعئي جٿي مارڪس جو پسمنظر سرمائيداري ۽ ليرلزم جي 
اوسر ۽ تازي اڀار جو دور آهي اتي گرامچي جي اڳيان بورجوا رياست جي مستحڪم 
شڪل موجود هئي. ٻكي پاسي اوڀر ج. سماجن ۾ روسي انقلاب جي ڪاميابي کانپوءِ 
مارڪسزم لينتزم جي فڪري اڳواڻي هيٺ انقلابي لهر شروع ٿي وئي هئي. ان ڪري 
گرامچي جي نفڪري ڪم جو بنيادي سوال اهو هو تہ ڪهڙي ڪارڻ روس ۽ ٻين اوڀر 
جي سماجن ۾ انقلابي قوتون ڪامياب ٿيون پر اوله ۾ اهي ناڪام ويون آهن ۽ 
سرمائيداري حڪمراني 1٤1116(‏ 1186015 301]) وڌيڪ مستحڪم ٿي وٿي آهي؟۽ اهو 
سوال سموري “اولھ جي مارڪسزم” (101817)15111 0518111 ال۱) جو بنياد آهي پر 
گرامچي ان سوال جي سمجهاڻي لاءِ جن تصورن جو بنياد رکي ٿو اهي اسان جهڙن 
بيٺلڪيتي سماجن کي سمجهڻ ۾ مدد ڏين ٿا. گرامچي ان سوال جي جواب جي ڳولها 
17, 18 ۽ 9هين صديءَ جي يورپ ۾ جديد سرمائيداري رياست جي قيام 
(1-01111011011 51810 1006011 1) ۽ بورجوا اڳواڻي!'(166111011]) جي تاريڂ جو 
نکين سر مطالعو ڪري ٿو ۽ مارڪس جي “رياست ۾ سول سوسائٽي” جي تصور کي 
گهڱو اڳتي وڌائي ٿو سياسي جديديت جي نئين سر مطالعي جو مقصد پورهيت 
انقلاب جي نئين ۽ وڌيڪ سگهاري گس کي ڳولهڻ هو. 

گرامچي مطابق رياست صرف پرتشدد ۽ تانوني ادارن يا پوليٽڪل سوساکكٽي (فوج, 
پوليس. عدليا تاين محدود ناهي ٫,جيئن‏ ڪلاسيڪل مارڪسزمر هڪ حد تاٿين 
سمجهي ٿو پر اها پوليٽيڪل سوساٽئٽي ۽ سول سوساکكٽي [سياسي پارٽيون, سماجي 
فورم , نظرياتي تعليمي ادارا, سماجي ادارا وغيره) جو سنگمر آهي. گرامچي ان کي 
“ڪامل رياست"(51816 14 11160) جو تصور ڏٿي ٿو. گرامچي جو “سول سوساتٽي” 
جو تصور تز ۾ واضع آهي. هو ان کي مجموعي سرمائيداري مارڪيٽ واري سماج 
سان هڪ ڪري نٿو ڏسي ۱جيئن ايڊم سمٿ. هيگل ۽ مارڪس ڏسن ٿا) بلڪ سول 
سوسائٽي مميشت سان گنڊيل پر الگ اهڙو داٿرو((0111811]) آهي جٿي معاشي طبقا 
پنهنجي سماجي ۽ سياسي اڳواڻي((11680111011) جي ويه وڙهن ٿا. سول سوسائٽتي 
پر حڪمران بلاڪ جي قاكم ڪيل سياسي ۽ نظرياتي اڳواڻي ۽ غلبي کي پوليٽڪل 
سوساکٽي ادارتي ۽ قانوي صورت ڏٿي ٿي. سياسي سوسائٽي کي تشدد تي تانوتي هڪ 
هتي آهي ٫نتيجي‏ پرسول سرسائتي پر قائمر ڪيل اڳواڻي ضرف يوليٽڪل سوسباتي ۾ 
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مستحڪرر ۽ يقيني ٿئي ٿي. ائين حڪمران بلاڪ جي اڳواڻي “رضامندي " ۽ 
“شي ”جي جدلي ڳانڊاپي جو نٿيجو آهي. تنھن ڪري “ڪامل ريا ست” پوليٽڪل 
۾ سول سوسائٽي جو جدلياتي ڳانڍاپوآهي. انهن ٻنهي کي هڪ ٻکئي تاٿين محدود 
(1001100]) نٿو ڪري سگهجي. سول سوساتڻي ۽ رياستي ادارن ۾ فرق ضرور آهي, پر 
انهن کي مڪمل الڳ ب نقو ڪري سگهجي. اين ٻنهي. سي تضاد ۾ 
ذيڪائي (111[)(_111_1(15]1110]1011]) آهي. انگلينڊ اي 
نكون اسرندڙ بورجوا طبقو پهريان سول سوسائٽي ۾ پنهنجي اڳواڻي قائمر ڪرڻ ۾ 
ڪامياب وڃي ٿو پنهتجي سياسي گروپن ۽ ان 09 جي ذريعي بورجوا 
طبقو “آزادي, برابري, ڀائيچاري” تي مشتمل چرچ ۽ جاگيردار مخالف اهڙو سياسي 
منشور اڳيان ڪري ٿو جنهن جي نتيجي مان سان گڎ هاري ۾ ٻيا هيٺيان طبقا ب گڎ 
بيهي هن جي اڳراقي کي تسليم ڪن ٿات کيس حڪمراڻي لاءِ رضابندي ڏين تا 
بورجوا طبقو پنهنجي مفادن آهر جڏهن مذهب کي ذاتي ۽ معميشت کي نجي داٿري ۾ 
آڻڻ جي ڳالھ ڪري ٿو ت اها ڳاله عام عوام جي ڀمايي ڪر تي هڪ و رخ ۽ 
بادشاهت جي ظلمن مان تنگ اچي ويو ه.و بعد ۾ هو سياسي انقلاب ذريعي پولٽيڪل 
سوسائٽي کي پنهنجي هٿن ۾ ڪري پنهنجي “اڳواڻي” کي تانوني ۽ ادارتي صورت 
ڏئي ٿ.و فرينچ انقلاب کانپوءِ پارليامينٽ ذريعي نکين قانون سازي, جنهن ۾ جاگيرن 
جو خاتمو مذهب جي آزادي پارليامينٽ جي (مٿڀرائپ) کي يقيني ٺاهيو وڃي ٿو ان 
جو مثال آهي.(11) 
گرامچي مطابق روسي انقلاب ان سماج ۾ آيو جتي هڪ ت رياست صرف پرتشدد 
صورت ۾ موجود هئي جڏهن تہ سول سوسائٽي جا ادارا (سياسي پارٽيون, نظرياتي 
علمي ادارا, ميڊيا, جديد سماجي ادارا وغيره) بلڪل ب اسريل ن هئا. يعتي حڪمران 
طبقو صرف ڏنڊي جي زور تي قابض هو ان ڪري لينن رياست کي صرف تشدد جي 
اوزار طور ڏسي ٿو ۽ ان کي سڌي انقلابي حملي (:۱11401/ 1011181 1) ذريعي توڙڻڂ جي 
ڳالھ ڪري ٿو ٻيو تہ روس جي رياست پهرين عالمي جنگ جي نٿتيجي ۾ بلڪل 
بحران ۾ هئي ۽ مقابلي ۽ مزدورن جي سياسي طاقت تمام طاقتور ٿي اڀري آتي هئي. 
جڏهن ت گرامچي لکي ٿو يورپ جون اسريل رياستون وڌيڪ پيچيده آهن جتي 
طاقحور ور سول سوسائكٽي وجود رکي ٿي. اتي بالشيوڪ طرز تي “سڏي انقلابي حملي” 
(11]801/ [1011]8-]) جي حڪمت عملي ناڪام وٿي آهي.(12) گرامچي جي ان 
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ڳالھ کي جيڪڏهن اڳتي وڌائجي ت لينن جي رياست بابت سمجه فوجي ماڊل تي 
بيٺل پارٽي ۽ انقلاب کانپوءِ پارٽي آمريت جي صورت ۾ مزدور حڪمرائي جي تصور 
کي تاريخي انداز ران دور جي خاص سماجي ۽ سياسي پسمثئظر پر ڏسڻ جي ضرورت 
آهي. روسي سماج هڪ ت پسمانده سماج هو جڻي رياست صرف پرتشدد صورت ۾ 
وجود رکي پئي ۽ عوام جو شمور پئعي پيل هو ۽ ٻيو ت اهو دور عالمي جنگ جو دور هو 
جنهن جي نٿيجي ۾ ٿي روس ۽ ٻين اوڀر جي سماجن پر پورهيت طبقي جون 
تحريڪون تيز ٿي چڪيون هون .اهڙي صورتحال ۾ فوجي ماڊل تي ٺاهيل پارٽي ۽ 
هڪ پارٽي آمريت انقلاب ڪرڻ ۽ ان جي تحف لاءِ لازمي هئي. پر ٻين عالمي جنگ 
کانپوءِ صورتحال تبديل ٿي وڃي ٿي. نہ صرف اسريل سرمائيداري ملڪن ۾ ٽڪراءُ 
واري صورتحال باقي نڻي رهي پر بيلڪيتي دور کانپوءِ(7600101117811011]) ود 
اسان جهڙن سماجن ۾ رياسٽون وڌيڪ مستحڪم ٿين ٿيون. اڄ پوسٽ ڪالونيل 
سماجن پر ب مضبوط سول سوسائٽي آهي جنهن جي ذريعي حڪمران بلاڪ 
پيچيده انداز ۾ پنهنجي حڪمراني جي حق ۾ رضامندي ۽ راءِ جوڙي وٺي ٿو 
گرامچي جي “ڪامل رياست“ (پولڻيڪل ۾ سول سوسائتي جي جدليات) جي بنيادي 
تصور کي سمجهثٹ کانپوءِ اهو ذڪر ڪرڻ لازمي آهي ت گرامچي سياسي جديديت جي 
مطالعي دوران انهن سماجن (جيئكن اٿلي) جو ب مطالعو ڪيو جيڪي ڪنهن انقلاب جي 
نتيجي ۾ سرمائيداري سياسي جديديت طرف ن ويا بلڪ اتي. اسان جهڙن سماجن وانگر, 
مٿان کان جديديت نافظ ڪي وئي. اهڙن سماجن ۾ پولٽيڪل ۽ سول سوسائٽي جو توازن 
مختلف هجي ٿو. جديديت ڏانهن اهڙي طرز جي سفر کي گرامچي “غير متحرڪ 
انقلاب”(1+60[11]1011 85516 ]) سڌي ٿو هندستان ۽ ٻين بينڪيتي سماجن جي 
مفڪرن گرامچي جي ان تصور ذريعي بينڪيٽي سماجن ۾ جديديت جي تاريخ ۽ “سول 
سوسائٽي" جي تشريح ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي آهي (13). مضمون جي آخري حصي 
پراسان پنهنجي سماج ۾ رياست ۽ سول سوسائٽي جي تاريخ ۽ تعلق کي سمجهڻ جي 
ڪوشش ڪنداسين. 
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ان دوران ئي ارڙهين صدي جي فرانسيسي فلسفي سان گڏوگڎ ۽ ان 
کائپوي نكون جرمن فلسفو پيدا ٿي چڪو هڪو. هي نئون جرمن فلسفو هيگل تي 
حختم ٿيو ان نکين فلسفي جي سڀ کان وڏي خاصيت اها هئي. ت هن وري جدليات 
کي غور ۽ فڪر جي انتهاتي صورت طور مڃي ورتو. سڀئي قديمہ يوناني فلسفي 
پنهنجي فطرت ۾ جدليات پسند ھڪا. ارسطو انهن سڀئي مرتمام وڏي ذهانت رکندو 
هڪ هن جدلياتي تصور جي سڀني لازمي شڪلين جو تجزيو ب ڪيو هي.وو جديد 
فلسفي مر جدليات جا ديڪارت ۾ اسپينوزا جھڙا شارح ب شامل رهيا آهن, پر هي 
نکون فلسفو برطانوي اثر هيٺ گھڻي کان گھڻُو مابمد الطبيماتي طرز جا دليل 
اختيار ڪندو ويو دليلن جو اهوتي طريقوارڙهين صدي جي فرانسيسي فيلوسوفن 
جي فلسفياڻي لکڻين تي پڻ حاوي رهيو پر فلسفي جي محدود اصطلاح کان ٻاهر 
فرانسيسين جدليات کي اعليٰ نموئي طور پيش ڪيو. اسان رڳو ديدرو جي ڪتاب 
“راميو جو ميڄالو” ۾ روسو جي ڪتاب “انسائي عدم مساوات جي شروعات تي 
بحث” جي حوالن کي تٿي سڀ سمجھون ٿا. اسان هيٺ جدليات ۽ مابمد الطيعيات 
جي دليل جو هڪ خاڪو پيش ڪيون ٿا. جڎهن اسان ڪاتنات ۽ انسانيٰ تاريخ 
يا پنهنجي ذهتي سرگرمين تي ور ڪيون ٿا, ت سڀ کان پهريان اسانجي سامهون 
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تملقن ۽ رد عمل جي هڪ ن ختم ٿيندټي پيچيده معماملي جي هڪ اهڙي تصوير 
اڄچي ٿي. جيڪا پنهنجي جوهر ۽ بئاوٽ ۾ هڪ لمحي جي لاءِ ب قائم ۽ دائم نٿي 
رهي. هڪ تصوير جنهُن ۾ ڪنهن شيءَ کي ب ٺهراءُ ۽ خاموشي ميسر ناهي ۽ هر 
شيءَ حرڪت ڪئندي بدلجندي ۾ وجود پمراچي فنا ٿيندي رهي ٿي. شروع راسان 
ان تصوير کي مجموعي اصلوب سان هن طرح ڏسون ٿا, جوان جا تفصيل نظر کان 
لڪل رهن ٿا. اسان حرڪت تبديلي ۽ باهمي رسشتن کي ان شيءِ تي ترجيح ڏيندا 
آهيون. جا حرڪت ڪري ٿي. تبديل ٿئي ٿي ۽ باهمي تعلق قائہ رکي ٿي. قديم 
يونائي فلسفي جو دنيا بابت اهو تصور شروعاتي. سادو پر بنيادي حيثيت رکندڙ 
هو سڀ کان پهريان ان فلسفي کي هيراقليطس ترتيب ڏنوو هو چوي ٿو ت: 

“هر شيءَ آهي ۽ ناهي, ڇاڪاڻ جو هر شيءِ تبديل ٿيندي وڃي 

ٿي. هر شي لڳاتار بدلجندي ٺهندي ۽ ڊهندي رهي ڻي”. 

ڪاتنات جواهو تصوران تصزير جي عام حالت جي وضاحت ت ڪري 
ٿو پر اهو تصوران تصوير جي ترڪيبي جزن جي وضاحت جي لاءِ ناڪافي آهي. 
جيسيتائين اسان اُن تصوير جي ترڪيبي جزن کان آگاه نٿا ٿيون. ان وقت تائين 
اسان ان تصوير جي مجموعي حيثيت کي ب نٿا سمجھي سگھون. ان تفصصيل کي 
سمجھڻ لاءِ ضروري آهي ت اسان انکي فطري يا تاريخي تملقن کان جدا ڪري 
انهن مان هڪ جي بيهڪ ۽ انجي خاص سببن ۽ نتيجن تي غور ڪريون. هي 
ڪمر فطري سائنس ۽ تاريڂي تحقيق جو آهي. نطري علمہ ۽ تاريڂي تحقيق. 
سائنس جون اهي شاخون آهن, جن کي ڪلاسيڪي دور جي يونانين ٻئين درجي 
تي رکيو هي.و. ان جو ڪارڻ هي هي جو علہ جي ان شاڂن فطري علم ۽ تاريخي 
تحقيق تي ڪم ڪرڻ جي لاءِ مواد گڎ ڪرڻ جي ضرورت هئي. ڪنهن تنقيدي 
جائزي جي ڀيٽ, برابري يا طبقن, نظامن ۽ جنتسن جي درجي بندي جي لاءِ فطري ۽ 
تاريخي مواد هٿ ڪرڻ تمام گھڻو ضروري آهي. ڪائنات بابت صحيح انداز ۾ 
تحقيق ڪرڻ جي شروعات سڪندري دور جي يونانين کان شروع ٿي. هن ان ۾ 
ترقي ڪئي. اڳتي هلي ڪري وچين دؤر ۾ عربن ان ۾ نمايان اضافو ڪي.و پر 
حقيقي فطري علہ جي شروعات پندرهين صدي جي ٻئي اڈ کان ٿي, جيڪا ان 
وقت کان هن مهل تاڻين ترقي ڪندي اچي پئي. ڪاتنات جو هن جي انفرادي 
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جزن ۾ تجزيو مختلف طبعي حرڪتن ۽ طيعي شين جي درجي بندي, مختلف 
نامياتي جنسن جي مختلف شڪلين جي اندروئي تر تيب جي مطالعي گذريل چار 
سَو سالن ۾ ڪائنات جي ٻاري ۾ راسانجي معلومات پ۾ حيرت انگيز اضافو ڪي.و پر 
تحقيق جي ان انداز مان اسان کي هيءَ ڳاله ورثي ۾ ملي آهي., تہ اسان فطري شُين 
۾ فطري حرڪتن کي شين جي وسيع ڳانڍاپي کان جدا ڪري انهن جي مطالعي 
جا عادي ٿي چڪا آهيون. اسان انهن شين جو مطالعو ان وقت ناهيون ڪندا, 
جڏهن اُهي حرڪت ۾ هونديون آهن, پر انهن جو مطالعو ان وقٹ ڪندا آهيون 
جڏهن بي حرڪت هونديون آهن. اسان انهن شين جو مطالعو ان جي زندگيءَ ۾ 
ناهيون ڪندا. پر انهن جي مرڻ کان بعد ۾ پر ڪندا آهيون. جڎهن بيڪن ۾ لاڪ 
مطالعي جي اج 
ت ان کان پوئين صدي ۾ مخصوص تنگ نظريو يعتي مابمدطبعياتي انداز فڪر 
پيدا ٿي.و مابعدالطبعيات جي حامين وٽ شيون ۽ انهن جا ذهني عڪس يعني 
تصور الڳ الڳ شيون آهن. جن تي الڳ الگ ئي غور ڪري سگھجي ٿو هو 
جن اك 900 انهن ۾ ڪا ب 
تبديلي ٿٿي ٿي سگھي. هن جا دليل ترڪيب جي تسلسل جا کال ٿاھن غام لفن 
رهو ه كين چكي ٿو 

“ما ها آهي ۾ ن, ن آهي, 90 

ڪجھ آهي. اهو سپ ٻرائيءَ پيدا ڪيو آهي 

05-09-9909 
نڻو مچي. ت ڪا ب شيءَ پنهنجي ذات کان الگ ٿي ٻي شي ب ٿي سگھي ٿي. انٽڪار 

۾ هاڪار هڪ ٻکي جو ضد آهن. اهڙيءَ طرح ڪارڻ ۽ نتيجو ٻ هڪٻكي جو ضد 

آهن. پهرين نظر ۾ فڪر جوهيءَ ڏانءَ ڏاڍو خاطري وارو ڏسنڂ ۾ اچي ٿ.و ان جو 
ڪارڻ هي آهي, تہ اهو شين کي ڏسڻ جو عام سمجه وارو انداز آهي. پر جڏهن اها 
سڄي سمجه پنهنجي چوديواري کان ٻاهر نڪري سائنسي تحقيق جي ميدار ِ 
قدہ رکي ٿي. ت انکي حيرت انگيز تجربن جي سامهون بيهطو ٿو پوي. اهڙين حا ن 
پر جتي واسطيدار شيون موضوع جي نوعيت سان گڎوگڎ بدلجنديون رهن ٿيون. 
اُتي مابمدالطبمياتي فڪر مناسب ۽ ضروري ٿکي ٿو پر باوجودان جي دير يا سوير 
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فڪر جي ان انداز ۾ هڪ اهڙو مقام اچي وڃي ٿو. جڻي هو هڪ طرفو, محدود ڪ 
مبهمر ٿي ڪري, ڪڏهن ب حل ن ثيڻڂ جوڳو تضاد پيدا ڪري وجھي ٿو ان جو 
سبب هي آهي, ت شين تي انفرادي طور غور ڪرڻ سان مابعدالطبعياتي انداز 
فڪر شين جي باهمي لاڳاپن کي نظر انداز ڪري ڇڏيندو آهي. ان جي وجود تي 
مور ڪندي هو ان جي وجود ۾راچڻ ۽ وڃڻ کي وساري ڇڎڏي ٿو هو شين جي مائار 
واري حالت جو ت مطالعو ڪري ٿو پر شين جي چرپر تي غور نقو ڪري. اهڙي 
طرح ننڍن ننڍن معاملن تي ڌيان ڌرڻ سان مجموعي شمون نظر کان اوجھيل ٿي 
وڃن ٿيون. عام حالتن ۾ ت اسين چئي سگھون ٿا ت فلاڻو جائور جيئرو آهي. يا مري 
ويو پر جڎهن اسان ان مسئلي تي وڌيڪ غور ڪيون ٿا تہ اسان ڏسون ٿا ت هي تمام 
گھڻو منجمائيندڙ مسئلو آهي. ان مسكلي جي مونجھارن کان تانون ڄاڻيندڙ چڱي 
طرح واقف آهن. هو ان مسئلي تي گھڻي ئي مغز خوري ڪري چڪا آهن ت هو 
ڪائي اهڙي ممقول حد مقرر ڪري سگھن ت جيكن ماءُ جي پيٽ ۾ ٻار جي مرڻ کي 
تتل چئي سگھجي. اهڙي طرح موت جي گھڙي کي مقرر ڪرڻ ب گھٽ ۾ گهٽ 
ايٽرو ٿي ناممڪن آهي, ڇاڪاڻ جو عضون جو علہ 50108 (1[]) اسان کي 
ٻڌائي ٿو ت موت ڪواوچتو حادثو ناهي. پر اهو هڪ ڊگھي عمل (1"1085055) جو 
نتيجو آهي. اهڙي ط ح هر گھڙي ۾ هڪ نامياتي هستي آهي ب ۽ ن ب آهي. اها 
هستي هر لمحي خارجي مادي کي قبول ڪري رهي آهي ۽ داخلي مادي کي خارج 
ب ڪندي رهي ٿي. هر پل ران هسٽو: جي جسم جا گھرڙا 811۱ )) مرندا رهن ٿا ۾ 
انهن جي جڳه تي نوان گھرڙا (811:)) ب پيدا ٿيندا رهن ٿا. حقيقت هيءَ آهي تہ 
ٿوري يا گهڻي عرصي هن هستيءَ جي جسم جو مادو مڪمل طور تي نئين صورت 
اختيار ڪري ٿو وڃي ۽ انهن جي جڳه نوان والاريندا رهن ٿا. تنهنڪري هر 
نامياتي هستي هر وقت خود ب آهي ۽ خود کان علاوه ڪجھ ٻي ب آهي. جيڪڏهن 
وڌيڪ گھري نظر سان ڏٺو وڃي تہ ڪنهن تضاد جا ٻ ٿنڀا هاڪاري ۾ ناڪاري 
وانگر جيٽرو هڪ ٻئي جي ضد ۾ آهن. اوترو ٿي اهي هڪ ٻئي ۾ ضہ ٻ آهن ۾ 
سڄي تضاد جي باوجود هو هڪ ٻکي مر پيوست ٿي وڃن ٿا. ڪارڻ ۽ حل جي ب اها 
تي ڪيفيت آهي, ڪارڻ حل کي جيڪڏهن ڪنهن خاص واقعي سان چنبڙايو 


وڃي تت پوءِ ان جو جواز ثابت ٿي ويندو آهي, پر جيڪڏهن اسان هن منخصوص 
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واقعي کي پوري دنيا سان گڏائي غور ڪريون ت اهو آناقي عمل ۽ باهمي عمل جي 
انهن تصورن پر جذب ٿي وڃي ٿو جتي ڪارڻ ۽ نتيجا هميش تبديل ٿيندا رهن ٿا. 
هڪ گھڙيءَ جو نتيجو ان ٿي گھڙي ۾ ڪارڻ بڻجي ويندو آهي ۽ هڪ گھڙي جو 
ڪارڻ ۽ ساڳي گھڙيءَ ۾ نتيجو بڻجي ويندو آهي. انهن منجمان ڪو ب فڪري 
انداز مابعدالطبہياتي غوران فڪر جي ڍانچي ۾ پورو نٿو بيهي. جدليات, شين ۽ 
انهن جي اولڙن ۽ تصورن جي ان گڏيل لاڳاپن, حرڪت, تسلسل, پيدائش ۽ موت 
جي روشني ۾ بحث ڪري ٿي جدليات جا گھڻا ئي مثال مٿي ڏئي چڪا آهيون 
فطرت جدليات جي ڪسوٽي آهي. هي محڻو پوندو تہ جديد سائنس جدليات جي 
تصديق ۾ گھڻو ئي مواد گڏ ڪري ڏنو آهي ۽ ان مواد ۾ هر روز واڌارو ٿي رهيو آهي. 
جديد سائنس هي ب ٻڌائي ڇڏيو آهي. ت فطرت جر عمل جدلياتي آهي نت ڪي 
مابمدالطبعياتي. جڏهن تہ فطرت رڳو هڪ ابدي دائري ۾ چڪر نٿي ڪاٽيندي 
رهي. پر حقياقي تاريڂي ارتقا مان گذري ٿي. ان ڏس ۾ ٻين کان اول ڊارون جو ذڪر 
ضروري آهي. ڊارون اهو ثابت ڪري ٿو تہ سڀئي ساهدار وجود يعئي ٻوٽا جاندار ۾ 
انسان لکين سالن جي ارتقا جي پيداوار آهن. فطرت بابت مابمد الطبعاتي تصورن 
کي هڪ ڪاپاري ڏڪ هئنيو آهي. پر اهي سائنسدان جڃڪي جدلياتي اندز ۾ 

سوچين ٿا ائهن جو تمداد تمام گھٽ آهي ۽ انهن جي وچ ۾ گھڻي وٿي آ آهي. نئين 
تحقيقن ۽ پراڻي روايتي فڪري اندز ۾ جيڪو ٽڪراءُ ڏسڻ ۾ اچي ٿو اهو هن 
مونجھاري جي وضاحت ڪري ٿو جيڪو اڄ ڪله نظرياتي فطري سائكتس ۾ 
موجود آهي ۽ جنهن استادن شاگردن, لکندڙن. پڙهندڙن کي مايوس ڪري وڌو 
آهي. ڪائنات ۽ انسان جي ارتقا ۽ انساني ذهن تي ان ارتقا جي اولڙي کي صرف 
جدلياتي فڪري انداز سان ٿي سمجھي سگھجي ٿوو ڇاڪاڻ جو اهوئي, اهو انداز 
نڪر آهي, جيڪو هر ساعت زندگي ۽ موت اٿيڻ ۽ نہ ٿيڻ) ارتقائي ۾ رجعتي 
تبديلين کي ڌيان ۾ رکي ٿو جديد جرمن فلسفي ت منڍ کان ٿي سوچ جو اهو ائداز 
اختيار ڪي.و ڪانت پنهنجي فلسفياڻي زندگيءَ جي شروعات ٹيوٽن جي چٿادار 
نظام شمسي واري تصور کي رد ڪرڻ سان ڪئي. نيوٽن چئي ٿو ت جڳ مشهور 
شروعاتي ڪائناتي جھمٽڪي کانپوءِ نظام شمسي کي دائميت حاصل ٿي چڪي 
آهي, پر ڪانت نظام شمسي کي هڪ تاريخي تسلسل ٻڌاٿي ٿو هن جي خيال 
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مطابق سج ۽ ٻيا گرھہ هڪ گول چڪرڪاٽيندٿ ڌنڌ لي (16]1110115) مادي مان 
ٺهيل آهن. ڪانت هي ب چئي ٿو ت جيڪڏهن نظام شمسي جي شروعات جي هي 
دعوي صحيح آهي. ت پوءِ مستقبل ۾ نظام شمسي جي تباهي ب يقيئي آهي. پنجاهہ 
سالن کان پوءِ ڪانت جي خيالن کي لاپلاس رياضي جي بنيادن تي پڂتو ڪيو 
وڌيڪ پنجاه سالن کان پوءِ رنگ پرکڻي (8]960]105800[096) ثابت ڪيو ت خلا 
پر اهڙين ٻرندڙ گيسن جا انبار هاڻي ٻپ موجود آهن, جيڪي ٺرڻ, ڄمي وڃڻ, جي 
مختلف مرحلن مان گذري رهيون آهن. 

هي جديد ترين جرمن فلسفو هيگل واري نظام تي ختم ٿي.و ان نظام ۾ 
پهريون ڀہرو سڄي فطرتي تاريخڂي ۽ روحائي دنيا کي هڪ تسلسل جي صورت ۾ 
پيش ڪيو ويو يعني اها دائمي حرڪت تبديلي, منتقلي ۽ ارتقا ۾ آهي. ڪانت 
اها ڪوشش ب ڪكي ت هوان حرڪت ۽ ارتقا جي اندرين باهمي لاڳاپن کي ظاهر 
ڪري سگھي. ڪانت جي نظريي جي اها تمام وڏي خوبي آهي ۽ ان نظرئي جي 
لحاظ کان انسان جي تاريخ رڳو جاهلان ۽ تشدد ڀريل عملن جو منجھيل چڪر 
نٹي رهي. جنهن کي فلسفياتو عقل مڪمل طور رَدِ ڪري ٿو ۽ جنهنکي جلد کان 
جلد وسارڻ ۾ ٿي بهتري آهي. ان نظرئي انساني تاريخ کي انسانيت جي ارتقا جو 
هڪ تسلسل بڻائي ڇڎيو هاڻ فڪر وٽ اهوئي ڪم هيو ت هو ان تسلسل جي 
سلسليوار دورن جي ڳو ڪري. هي ڪم ب فڪر جو ئي هو ت هوان تسلسل جي 
اندروني ظابطن جي ڳولها ڪري جيڪو بظاهر اڻ ڏٺو لقاءُ لڳي ٿو 

هلتي هي ذڪر ڪرڻ ب اجايو آهي, ت هيگل کي ان مقصد ۾ ڪاميابي 
ت ٿي. هن جي سڀ کان وڏي ڪاميابي هي هئي تہ هن ان نظرئي کي پيش ڪي.وو 
هي هڪ ايترو وڏو ڪم هيو, جو انکي ڪوب هڪ شڂخص ڪڏهن ب ن پئي ڪري 
سگھي.و هوند سينٽ سيمون وانگر, هو پنهنجي زمائي جو هڪ اعليٰ پائي جو ذهن 
هي.و پر هن لاءِ ب ٻ مسئلا هڪا, پهريون هي. تان جو پنهنجو علمہ محدودهيو ۽ ٻيو تہ 
ان زمانتي ۾ علمہ جي وسعت ۽ گھرائي ب محدود هئي. انهن مسڪلن کانسواءِ اصل 
حقنيقت هيءَ ب هي تہ هيگل هڪ عينيت پسند ب هي.و هن جي خيال ۾ هن جي 
پنهتجي ذهن جا تصور حقيقي شين ۽ عملن جا گھٽ ۾ گھٽ خيالي عڪس نہ 
هكا, پر هن جي خيال ۾ شيون ۽ انهن جي ارتقا هڪ اههڙي ”تصور“ جا عڪس هئا. 
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جيڪي دنيا جي وجود کان پهريان ازل کان ٿي ڪنهن نہ ڪنهن مقام تي موجود 
هئا. فڪر جي انهيءَانداز شين کي مكي پر اڪري بيهازيو هير ۽ شين جي باهمضي 
لڳ لاڳاپن کي ابتو ڪري ڇڎي.و هيگل هوند ڪجھ۔ انفرادي باهمي لڳ لاڳاپن 
کي صحيح طور سمجهيو ب هئو پر مٿي بيان ڪيل سبب جي بنياد تي هيگل جا 
گھڻائي تفصيل پيوندڪاري بناوٽ ۽ ڏيکاءَ سان ڀريل آهن ۽ هڪ لفظ ۾ اهي 
سڀئي تفصيل غلط آهن. هيگل جو طريقيڪار انتهائي بي پهچ هو پر هي پنهنجي 
بيهڪ پر آخري بي پهچ طريقيڪار هي ان نظام کي سڀ کان وڌيڪ نقصان ان 
جي اندروني تضادن پهچايو. ان تضاد جو ڪو ب حل ممڪن ناهي. هڪ پاسي تہ 
هيگل جو نظامہ هي دعويٰ ڪري ٿو تہ انسائي تاريخ, ارتقا جو هڪ عمل آهي ۽ اها 
پنهنجي ذهني ڪاوشن جي انتها تاين پهچڻ جي باوجود حقيقي سچائيءَ تائين 
تن ٿيي پهچي سگھي., پر ٻئي پاسي هي نظام انهيءَ حقيقي سنچائيءَ جو جوهر هكئڻ 
جي دعويي ب ڪري ٿو فطري ۽ تاريڂي علمن جو اهو نظريو جيڪو اها دعويٰ 
ڪري ت هو هر زمائي جي لاءِ همگير ۽ حرف آخر آهي. اهو نظريو جدلياتي نڪر 
جي بنيادي اصول جو ضد آهي. جڎهن ت جدليات اها دعوييٰ ڪري ٿي تہ ڪاتنات 
بابت جدلياتي علہ باضابط طور هڪ دؤر کان ٻئي دوؤر تائين ترقي ڪندو وڌندو 
رهيو آهي. 

جرمن عينيت پرستي جو بنيادي تضاد لازمي طور اسان کي ماديت طرف 
وٺي وڃي ٿو پر هيءَ ڳاله ياد ركڻ گھرجي تہ هي ماديت ارڙهين صدي جي خالص 
ماتمدالطمپاڻي پڪ ممڪاڻيڪن مادي تات هکي. اجيڪا سي يوڻن اتارتخ کي 
نامعقول ۽ پرتشدد سمجھندي هئي. پر ان جي نسبت جديد ماديت, تاريخ کي 
انساني ارتقا جو هڪ تسلسل سمجھندي ان تسلسل جي حرڪت جي قائوئن جي 
ڇنڊڇاڻ ڪرڻ پنهنجو فرض سمجھي ٿي. ارڙهين صدي جي فرانسيسي فلسفين 
۾ هيگل جي ذهن ۾ هي خيال موجود هڪا تہ فطرت مجموعي طور تي سوڙهن داٿرن ۾ 
حرڪت ڪري ٿي ۾ اها تبديل ٿيڂ جوڳي ن آهي. هو نيوٽن جي ان نظرئي جا 
قائل ب هئا ت سج چنڊ تارا يا گره وغيرهِ منڊ کان ٿي انهن تنگ دائرن ۾ حرڪت 
ڪري رهيا آهن ۽ هو ليناس جي ان نظرتي جا ب قائل هڪا ت فطرت ان ساهدار 
وجود جي قسم منجھان ڪجه ۔ آهي. جنهن ۾ ڪا ب تبديلي نٿي ٿکي. ان نظرتي 
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جي ابحڙ جديد ماديت فطرتي سائنس جي خوجنائن مان فيض حاصل ڪندي آهي. 
جديد ماديت جي انهن خوجئائن جي حوالي سان فطرت بہ پنهنجي هڪ تاريخ 
رکي ٿي. فلڪياتي جسم (سج, چنڊ, سڀاره) ٻ ساهدار جسمن وانگر پيدا ۽ تا 
ٿيندا رهندا آهن. جيڪڏهن انهن فلڪياتي جسمن جي گردشن کي تسليم ب 
ڪيو وڃي ت پوءِ ب هي مڃڻو پوندي ت انهن دائرن جو الجھڻ لامحدوديت ۾ لڳاتار 
پکڙجندو رهي ٿو 

ٻنهي صورتن پر جديد ماديت جدلياتي آهي. هاڻ جديد ماديت کي 
ڪنهن اهڙي فلسفي جي ضرورت باڻي نٿي رهي, جيڪو ٻين علمن کان مٿانهون 
هجي. جيئن سڀني علمن شين ۽ مجموعي نظامن ۾ انهن جي بيهڪ کي اواضع 
ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي., اهو مخصوص علم جنهن جو تعلق مجموعي نظام 
سان ھيو سو ٻيڪار ٿي وي.و ان وقت پراڻي فلسقي جي هڪ تي يادگار باڻي وڃي 
رهي, يعتي فڪر ۽ ان جي قانرنن جي سائئنس. منطق ۽ جدليات هر ٻي شيءِ فطرت 
۽ تاريخ جي هاڪاري سائنس ۾ پيهجي چڪي آهي. 

ڪائنات بابت اسانجو تصوران ٿي نسبت سان بدذلبو رهيو آهي, جنهن 
نسبت سان اسانکي ڪائنات بابت تحقيقي مواد ملندو رهيو آهي. گھڻو پهريان تہ 
ڪجه اهڙيون تاريخي حقيقتون سامهون آيون, جن تاريخ جي گھربل تصور ۾ 
هڪ فيصلائتي تبديلي پيدا ڪري وڌي هئي. 1831ع ۾ ليونز ۾ پهريون ڀيرو 
مزدورن بغاوت ڪئي. 18308 ع ۽۾ 1842ع جي وچ پر قومي مزدورن جي تحريڪ 
يعئي انگريز چارٽسٽن جي تحريڪ پنهنجي عروج تي پهچي چڪي هئي. يورپ 
جي ترقي يان ملڪن جي تاريخ ۾ مزدورن ۽ سرمائيدارن جي طبيقاتي 
ڪشمڪش غاهر ٿيڻ لڳي. جنهن رفتار سان نئين صنعت ترقي ڪئي ۽ 
سرمائيدارن جو سڃاسي اٿر رسوخ وڌايو ان تٿي رفتار سان هيءَ جدوجهد بہ وڌندي 
وٿي. حقيقت پرسرماٿيداراڻي معشيت جي ان تعليم کي تہ:“سرمائيدار ۽ مزدور جا 
مفاد هڪ جھڙا آهن” ۾ هي ب ت “بي روڪ ڪاروياري ڊوڙ جي نحيجي ۾ عام 
خوشحالي پيدا ٿيندي آهي.” انهن سڀني شين کي گھڻي دير تائين نظر انداز نٿو 
ڪري سگھجي. اهڙيءَ ريت فرانسيسي ۽ برطانوي سوشلزم کي پڻ نظرانداز نہ ٿو 
ڪري سگھجي. جيڪا انهن حقيقتن جو نظرياتي پر نامڪمل مظهر هئي. پر 
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تاريخ جو پراڻو خيالي تصور جنهن ‏ اڃان تائين تبديلي ن ٿي هئي, طبقاتي 
جدوجهد جي نالي کان ٿي اڻواقف ھيو جنهن جا بنياد معاشي مفادن تي هڪا. تاريخ 
جي ان خيالي تصور ۾ پيداوار ۾ سڀني مماشي لڳ لاڳاپن کي محض اتفاقي طور 
'تي ٻيان ڪيو ويندو هيو. پيداوار ۾ سڀئي معاشي لڳ لاڳاپن کي “تهذيب جي 
تاريخ“ ۾ هيٺانهين درجي تي رکيو يا سمجھيو ويندو آهي. 

نکين حقبيقٿن مجبور ڪري وڌو ھيو تہ پوٿين تاريڂ تي ٻيهر غور ڪيو 
وڃي ۽ جڎهن ان تي ور ڪيو ويو تہ خبر پئي تہ ٬تدائي‏ دور کانسواءِ سڄي 
اتساتي تاريخ اطيتاي جلاوجهادا جي تاريخ هي تاهي +- سجارج ۾ هڪ پٿي خاڻ 
ٽڪر کائڻ وارا طبقا هميشہ پنهنجي دور جي معاشي حالتن, پيداوار ۾ مٿا سٿا جي 
رشتن مان پيدا ٿيندا رهيا آهن. اهوئي سبب آهي ت سماج جو معاشي ڍانچو ٿي 
اهو حقيقي بنياد آهي, جنهن تي غور ڪرڻ سان ڪنهن مخصوص دور جي قانوني 
۾ سياسي ادارن ۽ ان دور جي مذهبي, فلسفياڻن ۽ ٻين تصورن جي وضاحث ڪري 
سگھجي ٿي. هيگل تاريڂ جي تصور کي مابعدالطبميات کان الڳڳ ڪي.و هن 
تاريخ جي تصور کي جدلياتي بڻايى پر تاريڂ بابت هيگل جو خيال نج خيال 
پسنداڻو هھيو هاڻ خيال پسندي پنهنجي آخري پناه گاه يمئي تاريخ جي فلسفي 
مان ب ٻاهر نڪرڻي هئي ۽ هاڻ تاريخ جو هڪ مادي تصور پيش ڪيو ويو جنهن 
سان هڪ اهڙو طريقي ڪار هٿ لڳ جنهن جي مدد سان ائسان جي شعور جي 
وضاحت ان جي وجود سان ڪئي وڃڻ لڳي. جڏهن ت ان کان پهريان انسان جي 
وجود جي وضاحت ان جي شعور سان ڪئي ويندي ھئي. 

ان کان پوءِ سوشلزممر ڪنهن عام انساني ذهن جو اوچتو انڪشاف ن 
رهيو آهي. پر تاريڂي طور تي ارتقا ڪندڙ ٻن طبقن يہني مزدور ۽ سرمائيدارن 
جي ڇڪتاڻ جو لازمي نتيجو ليکجڻ لڳو آهي. سوشلزم جو هاڻي هي ڪم تن 
رهيو هي ت اها سماج جي لاءِ ڪو مڪمل نظام ترتيب ڏئي پر ان جو ڪم هي ھيو 
ت هو واقعن جي تاريخي ۾ معاشي تسلسل جي ڇنڊ ڇاڻڂ ڪري جنهن سيب هي 
توان طبقا پيدا ٿيا ۽ ساڻ نئين معاشي حالتن جي تري ۾ لڪل انهنن قوتن کي 
ڳولهي لهي, جيڪي ان طبقاتي ڇڪتاڻ کي ختم ڪري سگھنن. پر ابتدائي 
ڏينهن جي سوشلزم تاريخ جي مادي تصور سان ايترو ٿي بي جوڙ هئي, جيترو 
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فرانسيسي ماديت, فطرت بابت جدليات ۾ نئين فطري ساتدس جي ابتڙ هئي. اها 
ڳالهھ ٺيڪ آهي ت ابتدائي سوشلزم موجود سرمائيداراني پيداواري طريقي ۽ انجي 
نتيجن تي تنقيد تت ڪٿئي هئي, پر انجي وضاحت نہ پئي ڪري سگھي ۽ نہ ٿي ان 
تي مڪمل عبور حاصل ڪري ٻئي سگھي ۽ اها موجوده پيداواري طريقي ۽ انجي 
نتيجن کي هڪ خرابي ڄاڻي, ان کي رد ڪري سگھي پئي, هي ابتدائي سوشلزم 
مزدورن جي ڦرلٽ جي جيتري شديد مذمت ڪري پئي, اها اوترو ان ڳالھ جي 
وضاحت ۾ ناڪام ٿي پكي تہ هي ڦرلٽ آهي ڪٿي؟ ۽ ڇو پيدا ٿي آهي؟ انجي لاءِ 
ضروري هھيو تہ هڪ طرف ت سرماٿيدار طريقي پيداوار کي انجي تاريخي تسلسل 
پر پيش ڪيو وڃي ها ۽ هي ٻڌايو وڃي ها تہ هڪ مخصوص تاريڂي دور جي لاءِ 
هي نظام اٹٽر ھيو ۾ پوءِ ان امر جي بہ وضاحت ڪئي وڃي ها تہ جنهن نمڙني ان 
نظام جو اچڻ اڻٽر هو ساڳي ٿي نموني ان نظام جو ختم ٿيڻ ب اڻٽر ۽ لاڙمي آهي ۽ 
ٻئي پاسي ان نظام جي بيهڪ جي وضاحت جي ضرورت هئي. جيڪا اڃان تائين 
لڪيل هئي. “واڌو در 1106[ 9 5111[7[115” جي ڄاڻ پوڻ کان پوءِ اهو معلوم ٿيو تہ 
ان ۾ مزدور جي ڦرجڻ جو بنياد اصل ۾ تنهن محنت جي ڦر آهي, جنهن جي اجرت 
مزدورن کي نٿي ڏئي وڃي. جيڪڏهن سرمائيدار مزدور جي پورهيي جي سگه کي 
هڪ وکر جي حيثيت سان انجي بازاري قيمت تي خريد ڪري تڎهن ب هُن 
جيٽري قيمت ادا ڪئي. اُن کان وڌيڪ قيمت مُن, اُن جي قوتِ محنت مان حاصل 
ڪري ورتي آهي. اهوئي واڌو قدر سرمائي ۾ تبديل ٿي هڪ زخيرو بڅجي وڃي ٿو 
جنهن سبٻ ملڪيت رکندڙ طبقن وٽ سرمائي جا ڍڳ گڎ ٿي وڃن ٿا. اهڙيءَ طرح 
سرمائي جي پيداوار ٻنهي جي وضاحت ٿي وڃي ٿي. 

تاريخ جي مادي تصور ۽ واڌو قدر کي ڳولهي لهڻ تي اسان مارڪس جا ٿوراٿتتا 
آهيون. واڌو قدر جي دريانفت جي رازن کي کولي پذرو ڪي ان کوجتاتن کان پوءِ 
سوشلزم هڪ سائنس بڱجي وئي. جنهن جي سڀني پاسن ۽ انهن جي گڎيل لاڳاپن 
جي وضاحت ڪرڻ سڀ کان اهم ڪم بڻجي ويو 


70 سرچ سماجواد 


سرماتيد ري نظام ۽ پډ رشاشي 

عورت مارچ پڄاڻان مناظرن ۽ 
بحثن ۾ هڪ بنه اهم پاسو 
جيڪو گم آهي ۽ ڌيان هيٺ 
ناهي رهيو, سو اهو سوال آهي 
ت آخر هن زمائي تائين 
بدرشاهي جو وجود برقرار ڇو 
آهي؟ وقت اڄي ويو آهي تہ 
اهو ڄاڻجي ت پدرشاهي جا 
ڀيرا ڪٿي آهن ۽ اڄ جي 
زمائي پ۾ سرمائيداري ان کي ڪهڙي ريت ساه ڏئي سگهارو ڪندي رهي ٿي. 
سماجي رشتن جو تمين مادي وهنوار ڪندو آهي. ڪو ب اهڙو لقاء ناهي جيڪو 
زمان ۾ مڪان جي گرفت کان آجو هجي. پدرشاهيءَ جو معاملو ب ايئن ٿي 
ڀاڳي نوعيت جو آهي. زراعتي پيداواري طرينن کان اڳ مرد 3 عور بپ مي 





سماجي حيثيت برابر جي هئي. ٻئي ڄڻا گڎڏجي شڪار ڪندا هئا ۾ جيڪي 
ڪجه ب ڦٻنئدو هين سو گڎجي استعمال ڪندا هکا. سڀ کان اهم ڳالهھ اها هي 
تہ ان دور ۾ ذاتي ملڪيت جو تصور ئي ن ه.و پدرشاهيءَ جي سُڌي سنئي مائٽي 
ذاتي ملڪڀت سان آهي. جڏهن زرعي پيداواري زماني جي شروعات ٿي ت ان دور 
پاڻ سان پيداوار جا ڪٽڪ آندا ۽ اهي ماڻھو جيڪي زمينن تي تابض ٿي پيا 
انھن کي پنھئجي جاگيرن/زميئن کي پنھنجي اولاد ڏائھن مثتتقل ڪرڻ جي 
ضرورت پيش آٿي. ان ضرورت جي پورائي لا عورتن جي آزادي جي حد مقرر 
ڪٿي ويئي. ٻي پاسي پورهيي جي سگه (يعني ماڻھو جيڪي زمينن تي ڪمر 
ڪن! جي ضرورت پڻ درپيش آٿي ت جيئن اهي پورهيت/مزدور جاگيردارن جي 


زمينن تي ڪمر ڪن. اهو سڀ تڏهن ٿي ممڪن ٿي سگھيو پكي ت عورت کي گھر 
تاين محدود ڪجي جيڪا ٻار ڄڻڻ ۽ انهن کي مزدوريءَ لاءِ سانڍڻ ۽ تيار ڪرڻڂ 
هو ڪر شرانجام اي اڻ سجڪي صو رتحال برق جن سگه کي بفاجن نظج 
تي پيدا ڪرڻ جي ضرورت کي جنميو ۽ اين پوءِ عورت کي گھريلو زندگي تائين 
محدود ڪرڻ جي ڪرم لاءِ پدرشاهي نظام آخري حل ٿي اڀريو 

پدرشاهي نظام پنهنجي شروعات کان وئي. حرامخوريء جي صورتن کي زنده 
رکندڙ مخڂتلف سماجي معاشي تاچي پيٽن سان نڀاءُ ڪيو آهي ۽ ان ڏس ۾ مردن 
۾ عورتن جي سماجي ڪردارن کي الگ الڳ ڪرڻ ۽ صنف سازيءَ جو ڪم پئي 
ڪيو آهي. جيسين ان صنف سازيءَ ۽ انهن جي سماجي بيهڪن جھڙوڪ عورت 
لاءِ چار ديواري ۽ مرد لاءِ سڄو سارو سماج جھڙن معيارن کي ترديدي ۽ عملي طور 
نٿو للڪارجي تيسين سموري انسانذات سڇي پڇي آزاديءَ جي فضا ۾ ساه کڻڻ 
کان سند رهندي 

اهو سوال ت اڄ جي جديد سرمائيداري دور تائين ب پدرشاهيءَ جو وجود ڇو آهي 
ان کي "سماجي پيداواري نظريي" 'يمني سماجي سطح تي پورهيي جي سگھ کي پيدا 
ڪرڻ جو نسل در نسل لڳاتار عمل. مٽرجما وسيلي چڱيءَ ريت سمجھي سگھجي ٿو 
دراصل سرماتيداري نظام کي پورهيي جي محفوظ ڪيل فوڄ جي ضرورت هميش هوندي 
آهي, جنھن سبب هڪ پاسي اجرتون ڪريل هونديون آهن ۽ ٻي پاسي کين هڪ اهڙي 
وقت پر جڎڏهن پورهيي جي گڀرج وَڌيل هوندي آهي. استعمال ڪيو ويندو آهي. 
سوسان فرگسان ان جي وضاحت ڪندي چوي ٿي ت: "اسان جي سرمائيداري بابت 
سمجه اڻپوري ٿي هوندي جيڪڏهن اسان ان نظام جي معني رڳو اتتصادي نظام 
ڪري وئنداسين جنھن ۾ هڪ پاسي مزدور ت ٻي پاسي مالڪ شامل آهن ۾ آيئن 
انهن طريقن کي جانچڻ پر ناڪام ويئداسين ت سر مائيداري نظام ڪيئن ذخيري 
جي سگهه/:صلاحيت کي زنده رکي ٿو جيڪو پورهيي جي سگه کي پپيدا ڪندڙ 


أ ڏ 21 پؼَ ۱ . وھ * اه اھ 3 
وضيع پيداواري عمل اسان روزاني وار زند کيءَ ھر عا نسل در نسل پنھهنجن گھرن. 


اسڪولن, اسيتالن. جيدن وغيرء پر ٿيندي ڏسئدا ٻيا آهيي.." 


ان ڳَجهارت کي ڀڄڻ لاءِ اچو ت هڪ سليس مثال جانچيون. فرض ڪريو 


َ‫ َه 


هحجھج= 
ٿح هنا ...ايھ اب ڪ تن َا # 0 ظ ا3 0 
پحي. ڪين تندڊ ري شھر پر هع حجحتنتب هيئ. مڙس هڪ ڪارخائي ۾ ڪمر 
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ڪري ٿو جيڪو سرماتي لاءِ واڌو قدر جي پيداوار جو ڪمر آهي. ۽ ٻي پاسي 
سندس زال جيڪا گھر ۾ ٻار ڄڻي ٿي. سانڍي ٿي. تعليہ ڏياري ٿي ۽ ايكن آخري 
مرحلن ۾ ٻارن کي ان لاكق بڻائي ٿي تہ اهي پاڻ پورهيي جي سگ بڻجي پاڻ کي 
منڊيءَ ۾ وڪرو ڪري سگھن. پورهيي جي سگه کي پيدا ڪرڻ جو اهو سارو 
نسل درنسل عمل مائٽاخاص طور ماءِ) بنا ڪنھن معاوضي جي پيا ڪندا آهن! 
يورپ ۾ جڎڏهن پھريان پھريان صتعتڪاري شروع ٿي تڎهن مرد, عورتون توڙي ٻار 
سڀٻئي فيڪٽرين ۾ مزوري ڪندا ها. سرمائيدارن تن جو رت پکي چوسيو جنھهن 
ڪري پورهيي جي سگه جي پيدوار خطري ۾ پكجي ويئي. پورهبِي لاءِ نکين نسل 
جو پيدا ٿيڻ محال پڪي ٿيندو ويو ڇو جو ٻارن جو گهڻو انگ موت جي ڪن ۾ پئي 
ڌڏڪجي ڪريو. مردن ۽ عورتن تہ بس جيئڻ جا جتن پکي ڪيا. ان ڳنٻيرتا کي منھن 
ڏيڻ لا سرمائيدارن اقتصادي, معاشرتي, سياسي تائوتي ۽ بنتهھ مدلل طريقي سان اهڙي 
سماج جي تعمير ڪي جنھن ۾ مرد بالادست هجن ت جيئن عورتون گھر ۾ رهي ٻارن جي 
صورتن ۾ پورهيي جي سگهھہ کي پيدا ڪنديون رهن. اجرتي پورهبي لاءِ, غير اجرتي 
پورهياتي سگ جي پيداوار ضروري هڪي ۱ ۽ اڄ تائين ٻ آهي) اهو سڄو ڪم ڪٽنبي 
نظام وسيلي ٿي ممڪن هو/آهي. اهو ٿي سبب آهي جو گھڻ جنسي لاڳاپن تي پڂ دسٽلور 
مڙهيو ويو سو سماجي پيداوار ۽ گهريلو پيداوار ٻئي هڪ ٿي سڪي جا ٻ پاسا آهن. اهي 
قطعي ب جدا عمل ناهن. 

سرمائيداري پنھنجي پاڻ کي پدرشاهي ۽ جبر جي ٻين طريقن سان پئي جياريندي 
آهي. سرمائيدار دولت جا ڪٽڪ پيا گڎ ڪندا آهن , وڌ کان وڌ مثافعو ڪمائڻ 
جي ڪوشش ڪندا آهن ۽ اهو قطعي ناهن چاهيندا تہ سندن گڎ ڪيل پئسو 
سماجي ڀلائيءَ ۾ استعمال ٿئي. سماجي پورهياتي سگھن کي ٺاهڻ لاءِ بنا ڪنمن 
ڪم يا خرچ جھئڙوڪ اسڪول جو خرچ سار سنال جو خرچ, گھر جو خرچ 
وغيره ڏيڻ جي, سرمائيدار اها پورهياتي سگه مفت پر ڪٽنبي نظام وسيلي حاصل 
ڪندا آهن. فرض ڪريو جيڪڏهن مرد ۽ عورتون برابر ٿي پون ت پوء۽ پورهياتي 
سگھن جي پيداوار جو مفقت ڪر ڪير ڪندو؟ ان قصي کي زنده رکڻ لاءِ 


يدرشاهي گھربل هوندي آهي. 
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هر جبر/ظلم پوءِ اهو قومي, نسلي, طبقاتي يا وري صنفي هُجي. انھن سڀن پٺيان 
سياسي معشيت ڪار فرما هجي ٿي. جبر جي انھن صورتن کي تقويت ڏيندو رهڻ 
لاءِ ٻن خيالن يعتي "ڪمتر" ۽ ”برتر" کي تعمير ڪيو ويندو آهي. مثال طور, 
سستو پورهيو حاصل ڪرڻ لاءِ ڪارن خلاف نسلي تعمصب جو خيال پيدا ڪري 
اڇن کي ڪارن تي فوقيت ڏني ويندي آهي. قريب ساڳيو معاملو عورت سان ٿيندڙ 
جبر رب ٿيندو آهي ت جيئن پورهياتي سگھن کي مفت ۾ پيدا ڪرايو وڃي. ان مد 
۾ عورت کي ”گھر جي زينت'" جھڙن پرڪشش نالن سان نوازيو ويندو آهي 
جيڪو تڏهن ئي بيھي سگھندو جڏهن پدرشاهي هوندي تنھن ڪري اهو 
سمجھي وٺئڻ کپي ت پدرشاهي سرمائيداريءَ کان الڳ ناهي. جيستائين 
سرماتيداري نتظام رهندوتيسين مرد جوعورت مٿتان جبر ڪنھن نہ ڪنھن شڪل 
مر جاري رهندو 

اچو ت هاڻ اولي جي ملڪن مر عورتن 
جي غلاميءَ تي نظر وجھون. جرمني ۾ 
عورتن کي مردن جيٴٌڀيٽ ۾ ايڪويه 
سيڪڙو گھٽ اجرت ڏني ويندي آهي. 
ورلڊ بينڪ جي رپؤرٽ مطابق سي 
بورپ ۾ پورهياتي سگه جي دائري 
ڪار پر عورتن جو تعداد ا3 سيڪڙو ۾ 
ڪونھي, ۽ جيڪي ا3 کان گھٽ آهن 


تن کي بہ مردن کان ٽيھہ سيڪڙو گھمٽ 





اجرت ڏني وچي ٿي. گذريل سالن ۾ 
عورتن جي عالمي ڏيھاڙن تي اسپين ۾ هزارين عورتون صتفي اتبرابريٰ گھريلو 
تشدد ۾ اجرتي ويڇي کي وائكو ڪرڻ لاءِ ٻاهر نڪري آيون. اسان وٽ ٽين دنيا ۾ 
سنفي اتبرابري موجود آهي ڇاڪاڻ ت اها اسان جي سماجي بيهڪن سان هڪ 
ٿيل آهي. 

اولھ جي ملڪن جي خوشحالي جي قيمت تين دنيا جا ملڪ ادا ڪندا آهن۔ تين 


دنيا جي ملڪن مٿتان قرضن . وسيلن جي ڦرلٽ ۽ سستي پورهيي جي استحصال 
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ذريعي ٿي اولهھ جا ملڪ پنھنجي چ ماڻھن کي سماجي سھولتون مھيا ڪندا آهن 
ت جيئن اهي پورهياتي سگهہ جي سماجي پيداوار جي تضاد کي منھن ڏيئي 
سگھن. ٽينسي فراسر پنھنجي لکڻيءَ 500181 1108 011 :08108 01 0115[5" 

"00191811511 '00118111[901113 1 [2011]801108101) 18]010011011"8 ۾ 
ٻڌائي ٿي ت صلاحيتن جھڙوڪ ٻار ڄڻڻ ۽ تن جي پرورش ڪرڻ, دوسٽن ۽ 
ڪٽنب جي ڀاتين جي خاطرخواھ ڪرڻ گھر ۽ ڪميونٽي جي ڪمن ڪارن کي 
منھن ڏيڻ جھڙا تضاد گھڻو عام ٿي ٻيا آهن. ان ڳنڀي رتا کي وڌيڪ بيان ڪندي 
نينسي ٻڏائي ٿي ت اهو نظام جي پيداواري قوت جو عمومي بحران آهي جيڪو 
سماجي پيداواري عملن جي گھٽجڻ ۽ تباھ ٿيڻ جي ڪري ٿيو آهي. ان ڪري 
مغربي ملڪن ۾ ٻارن جي پرگھور جي بحران وارو لقاء ڪو حادڻو ناهي پر ان 
بحران جون پاڙون اسان جي نظام جي بيهڪن ۾ کٿل آهن. سماجي پيداواري 
سرگرميون نجي ٿين ٿيون. جيڪي سرندي وارا آهن سي گھريلو ڪم ڪار لا 
پورهيي کي خريد ڪريو ٿا وڃن ۽ پاڇي گذر سفر ڪرڻ وارا سي سورن ۾ اها پيا 
دانھن ڪن ت عورت واد جو مسئلو نوانوي سيڪڙو آهي ڇاڪاڻ ت ڏوڪڙ ۽ 
سھولتون فقط هڪ سيڪڙو عورتن کي ميسر آهن! 

(انها دي ٻال روندين, بُک تون سمهندي نهن 
جنهان دي ٻيان دي ٻالان ڪون کڏڎيندي شام ٿي ويندي) شاڪر 

پاڪستان جھڙي ملڪن ۾ جيڪي قتبيلائي, جاگيرداري مذهبي ۽ مابعمد 
بينڪيتي ملڪ آهن, تن مر عورتن جي حالت ناتابل بيان ِڪ ابٽر آهي. هر سال 
تقريبا هڪ هزار عورتن کي غيرت جي نالي پر ڪاري ڄاڻائي تل ڪيو ويندو 
آهي. گلويل جينڊر انڊيڪس جي »۱ . ٣‏ جي رپورٽ (جيڪا ورلڊ ايڪانامڪ 
فورمر پاڌري ڪكي آهي) مطابق پاڪستان صنفي اٹبرابري جي لحاظ ٻيون نمبر 
بدترين ملڪ آهي. ٣.۱‏ پر روٽر فائونڊيشن هڪ سروي ڪيو جنھن ۾ 
پاڪستان کي عورتن لاءِ ڇھون تمير خطر تناڪ ملڪ قرار ڏنو ويو. جنسي توڙي 
غير جنسي انشدد َ‫ ساھ گهٽيندڙ هن المناڪ صورتحال ۾ جيڪڎهن عورتون 
پنمنجي حقن لاءِ روڊن رسخن تي اچن ٿيون ت ان مزاحمتن جي سماج جي ٻين 
نظرياتي ۽ تنقيدي بيھهڪن ۾ اآجيان ٿيڻ گھهرجي. 
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جڏهن مزدور ڪارخائن ۾ احتجاج ڪندا آهن ت اهي دراصل ڪارخائي جي 
مالڪ تي ڪروڌي هوندا آهن .. گكي ريت. عورتن جي مارچن ۾ عورتن جي 
ڪاوڙ جو مرڪز ”جڪ َ 
ڏسڻ گھرجي ت پدرشاهي ۽ سرمائيداري نظام الڳ ٿلگ شيون آهن اٻيائيءَ کي 
بک جن وڌا سي ورِسيا. شاھ مترجم) سرمائيداري پدرشاهي کي جنميندي ٿي 
رهي ۾ پدرشاهي سرمائيداريءَ کي. انھن ٻنھن جي ڳٺ جوڙ ۾ انسانن کي حموان 


عورتون ٻھراڙيءَ ۾ زمينن ۽ گھرن ۾ بنا اجرت جي پورهيو ڪنديون آهن. ٻهراڙيءَ 
۾ اهڙيون ب زالون آهن جن جا مڙس وچ اوڀر يت پر مزدوري ڪن ٿا ۾ ٻي 
پاسي اتليڻي برادرين جون نياڻيون آهن جن کي اوا ڪيو ويندو آهي. ان سموري 
ماجرا پرانتھا پسند ور ”اڄ“ ۽ "حيا" جي خطبن ڏيڻ ۾ لڳل آهن ۽ ماڻمن اها 
راءِ جوڙڻ ۾ ڪوشان آهن ت "عورت گھر جي راڻي آهي' ٰ. اهڙي نموئي عورت کي 
هڪ مشين وانگر استعمال ڪيو ويندو آهي جيڪا سرمائيدارن لاءِ پورهيو ڄڻي 
ٿي. عورت جو سسٿي پورهيٍي براستعمال ب پدرشاهي جي ٻين انڀڪ فائدن مان ئي 
آهي. 

عورت مارچون اڃان اڳتي گھٹيون اچڻيون آهن. تتھتڪري کاٻي ڌر جي دوسٽن 
کي هاڻي پورهيت طبقي جي وصف متائڻ کپي. ن صرف اجرتي مزور پورهيت 
طبقو آهي پر گھر مر پورهيو ڪندڙ غير اجرتي عورت ب مزدور طبقي منجھان ٿي 
آهي ۽ عورتن کي اهو سمجهط جڳائي ت سرمائيداريءَ خلاف مزاحمت ڪرڻڂ 
کانسوا ۾ کين ڪڏڎهن ب آزادي ن ملي سگھندي اهو چوڻ ت "منھنجو جسم 
منھنجي مرضي" ٺيڪ آهي. پر "اهو ڪو اڃان ٻيو نھم جنھن سان پسجي پر 
کي". اهو سڀاويڪ آهي ت سڀئي عورتن کي پٹھنجي جسم ۽ وجود تي اختيار 
هڄي پر اهو سرمائيداري نظام بر ممڪن ڪونھي ڇِلڪاڻ جو سرمائيداري نظام مرد ۾ 
عورت ٻنھن کان سندن وجود ۽ جسمن جو اختيار کسيرو ڇڏي الان سيئر پنھنجي تحقيق 
111111" ۱1) 140191)9011011011 00111 ط111 :190111105 1068 ”پر چوي ٿي ت 
”پورهيت طبقي جا ماڻھو هوثنن ت پنھتجي جسہ جڍو 0 


نظامي مجبورين مر جڪڙيل آهي ڇو تہ کين ڪمر ڪ رڪ لآ سندن قوت وڪرو 
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ڪرڻي ٿي پوي تہ جيئن گذر سفر ڪري سگھن". ان ڪري جيسين سرمائيداري 
نظام رهندو تيسين پورهيت طبقي کي پنھنجي جسمرتي ڪوب اختيار ن رهندو 


فلسفو 


وجودسِت بابت ڪج وضا نون 





ساقي راڄيپوٿ 
111132 11751611117 
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ڪجه ڏينھن اڳ ساٿئين غلام حسين رنگريز جو ”وجوديت“ جي نالي سان مضمون 
ڇپيو هو. سائين ان مضمون ۾ وجوديت جو مختصر تعارف ڪراكڂ جي ڪوشش ۾ 
ڪيئي اهڙيون ڳالھيون لکيون آهن جيڪي تاريڂي ۽ فڪري حوالي سان صحيح ن 
ٿيون چئي سگھجن. مان ساٿين جي هر ڳاله جو حوالو ڏيڻ بجاء پنھٽجي اعثراضن 
کي ٽن حصن ۾ ورهايان ٿو 

.يت ڇا آهي؟ 

سائين مضمون جي شروعات ۾ وجوديت کي "ادٻي تحريڪ“ لکيو آهي پر مضمون 
جي آخري حصي ۾ سندس لفظ آهن. ”وجود هڪ ادبي لاڙو ناهي. هي هڪ فلسفو 
آهي جيڪو حياتي جي مختلف پھلوئن کي ڇھي ٿو.“ سائين جي انھن متضاد 
ڳالھين هڪ پاسي رکي جيڪڏهن اسان وجوديت جي معتي ڳولهڻ جي ڪوشش 
ڪنداسين ت اسان کي ٻ اهم ذريعا والٽر ڪافمين ۽ وليم بئكريٽ جي صورت ۾ 
ملہدا. وجوديت جو مطالعو رکندڙ دوست انھن ٻتھي نقادن جي اهميت کان چڱي ريت 
واقف هوندا. ڪافمين پنھنجي ڪتاب ”وجوديت: دوستووسڪي کان سارتر تاٿين“ ۾ 
لکي ٿو ”وجوديت ڪو فلسفو ناهي. پر مروج فلسفي خلاف مختلف فڪري بفاوتن 
جي لاء استعمال ٿيندڙ هڪ اصطلاح آهي.“ انھي ساڳي غيال جو اظھار سنڌ 
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يونيورسٽي ۾ فلسفي جو درس ڏيندڙ پروفيسر فريدالدين پنھنجي اردو ۾ لکيل 
ڪتاب ”وجوديت: تعارف و تنقيد“ ۾ پڻ ڪيو آهي. هو وجوديت کي فلسفي جي 
بڄاء ”فڪر“ سمجھي ٿو جيڪو روايتي عقيدن, خيالن ۽ علمن جي مختلف اندازن ۾ 
ترديد ڪري ٿو انھي جا مثال اسان کي وجودي مفڪرن جي خيالن ۾ ملن 
ٿا. ڪي رڪيگارد سڂت گير عمسائي هو پر عيساثيت بابت هن جو نڪر ڪڄهھ 
مخحلف هو هو مذهب کي اجتماعي ن پر انفرادي مماملو سمجھندو هو هن جي 
مذهبي قطہيت پسندي جو اندازو سندس ڪتاب (6811۱ 1111160 51011655) پڙهڻ 
سان لڳائي سگھجي ٿو هن جي خيال ۾ ”مايوسي کان مغفرت هڪ سچو عيسائي ٿي 
ماڻي سگھي ٿو ڇاڪاڻ ت هن وٽ اها قوت آهي جنھن کان هڪ عام فرد محروم 
آهي.“ ڪي رڪيگارد کانپوء ايندڙ اڪشر وجودي مفڪر, جھڙڙوڪ فريڊرڪ نتشي. 
مارٽن هائيڊيگر, جان پال سارتر ۽ البرٽ ڪامو مذهب ۽ خدا يريقين ن رکندا هڪا. 
وجوديت جي وصف بابت لکندي سائين چيو آهي تہ ان جي ڪا هڪ وصف طك ن ٿي 
سگھي آهي. پر ان کانپوء سندس لفظ آهن ”انسان جي وجود کانسواء ٻيو ڪو وجود 
ناهي“ 

”آئون ٿي خود گلستان آهيان ۽ آئون ئي خود پڃرو“ 

”هي ساري ڪاتنات منھنجي هئمط/هستي جي حقيقت چوڌاري ڦري ٿي“. 

مونکي ناهي خبر ت هي لفظ سائين ڪنھن وجودي مفڪر کان کنيا آهن يا سائين جا 
پنھنجا آهن پرايٽري پڪ اٿ تہ دوسٽووسڪي کان وئي البرٽ ڪامو تائين جيڪي 
وجودي مفڪر آهن انھن مان ڪنھن ب ”ثرد“ کي مڪمل ناهي چي.و انھن سڀئي 
جي نظر ۾ فرد سماجي ريتن. روايٽن, خيالن ۽ اصولن جي قيد ۾ آهي ۾ هو مسلسل ان 
مان ڇوٽڪارو ماڻڂ جي ڪوشش ڪندو رهي ٿو 

وجوديت جي مقصد بابت سائين لکيو آهي ت: 

”وجودي فلسفو ذات جو شمور عطا ڪري ٿو ۽ ٻاهرين پيڙاكن کان ڇوتڪارو ڏياري ٿو 
۽ مادي سطح کان مٿي کڻي مسلسل ارتقا ڏانھن اماڻي ٿو“. 

”ٻي عالمي جنگ کانپوءِ وجوديت هڪ نون دڳ ڏسيو ۽ سڀٽي اخلاتي قدرن کي رد 
ڪري ڇڏيو جيڪي بار بار جنگ طرف ڌڪين ٿا“. 

حقيقت هي آهي تہ وجوديت سرماٿيداراڻي سماج پر ويڳاڻپ جي ور چڙهيل انسانن 
جي پنھنجي ”انفرادي ذات“ کي سمجھڻ جي هڪ ڪوشش جو نالو آهي. جيڪا 


“7 رو سماجو!اد 


مختلف طريقن سان فرد کي پنھنجي ”هئڻ“ جو سبب ٻڌائي ٿي. ڪي رڪيگارد 
ويڳاڻپ جو حل عيسائيت ۾ ڏٺو نٽشي _(سڀر مځن) کي انساني آجپي جي منزل چيو 
سارتر ترقي پسند جدوجھدن ۾ شامل ٿيڻ کي فرد جي اڪيلاٿي جو علاج سمجھيو ۽ 
البرٽ ڪامو جي مطابق زندگي جي بي معنويت جو مقابلو يونائي ديومالائي ڪردار 
سسيفس وانگر“ تن چئي” ڪري سگھجي ٿو 

رهي جنگ کان بچاء جي ڳاله تہ نتشي تي اڄ تائين اهو الزام آهي ت هن جي سوچ ٿي 
جرمني ۾ نازي ثقافت جي فڪري آبياري ڪئي. 

2 وجوديت جي تاريځ 

سائين غلام حسين رنگريز وجوديت کي ڪيترين ئي جگھين تي ويھين صدي جي 
تحريڪ چيو آهي. هڪ جاءِ تي لکيو آهي تہ وجوديت ”ويھين صدي جي چوٿين ڏهاڪي 
پر متظرعامرتي آٿي.“ اڳتي لکيو آهي, ”من صدي جي مشھور فلاسافر زان پال سارتر کي 
هن تحريڪ جو بنياد رکڻ جو اعزاز حاصل آهي“. 


ڃټججم 55-2-66 9570ع کان رين اهو ت وجوديت 


جا سمورا نقاد 
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7907 يٽ“ | اوتيھين صدي جو وجوديت 


پسند ناول نگار هو. ڪجه ادبي 
نقاد گوئٽي کي پڻ سندس ناول ”نوجوان ورڌر جا غمہ“ جي ڪري وجوديت پسند چون 
ٿا. سارتر کي وجوديت جو بنياد رکندڙ چوڻ هن کان اڳ ايندڙ وجودي مفڪرن سا 
زيادتي آهي. ها الب اهو سچ آهي ت سارتر کي اهو شخص هو جنھن پنھنجي لاء سڀِ 
کان پھرين ”وجوديت پسند“ جو اصطلاح استعمال ڪيو ه.و بعمد ۾ هن پنھنجي 





شروعاتي تاولن, افسانن ڊرامن پر پيش ڪيل ”زندگي جي بي معنويت“ واري نڌ كر 
تان هٿ کي ويو هو ۽ خود کي انسان دوست وجوديت پسند چورائڻ ڂ پسند ڪيبو. 


.وي پسند فڪر آهي؟ 
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سنڌي پر وجودي فڪر تي تنقيد ن هئڻ جي برابر آهي. منھنجي نظر مان رسول بخش 
پلڃجي جي ڪتاب ”سندي ذات هنجچجن “ کانسواءِ ٻي ڪا تحرير ن گذري آهي. ادبي 

تنقيد جي کوٽ جو ئي سبب آهي جو اسان اڄ تائين وجوديت جھڙي زندگي دشمن 
فڪر کي آجپي جو ذريعو سمجھي وينا آهيون. جيئن مان اگ ڏڪ ر ڪري آيس ت 
وجوديت سرمائيداراڻي سماج جي پيدا ڪيل ويڳاڻپ جو شڪار ٿيل فرد جي 
پنھنجي ذات جي آجپي جي لاءِ هڪ ڪوشش جو نالو آهي. وجودي مفشڪرن 
سموري جد وجھد جو بار خود فرد جي ڪلھن تي رکيو آهي ۽ سماج کي هن جي 
آزادي جو مخالف ڪري ڏيکاريو آهي جيڪو هر وقٹ مختلف طريقن سان فرد جي 
انفرادي آزادين کي سليب ڪندو ٿو رهي. ڪٿي ب اهو سمجهڻ جي ڪوشش نہ ڪئي 
ويئځي تہ فرد هڪ سماجي جانور آهي ۽ سماج کان الگ ٿيڻ سان هو وحشي جانورن جيان 
انسانيت وڃائي ويھي ٿو ۽ سندس سموري زندگي جو مقصد انھن جانورن جيان پنھنجي 
ذات جي ترقي ٿي وڃي بڇي ٿو اهو نہ وسارڻ گھرجي ت فرد ۾ سماج جو رشتواٽوٽ آهي 
۾ اهو تڏهن ئي ٻنھي لاءِ نائديمند ٿي سگھي ٿو جڏهن ٻنھي جي رشتي جو مقصد گڏيل 
فائدو هجي. نرد صحيح معني ۾ انفراديت تڏهن ٿي ماڻي سگھي ٿو جڏهن هو خارجي 
ري ار بؿائي جنھن ۾ هن جون انشرادي قابليٽون نكرجي سگھن ۽ سماج 
ب تڏهن ٿي ترتي ڪ ڪندو آهي جڏهن اهو فرد کي سندس تابليت جي مطابق ڪمر ڪرڻ 
ڏي ٻي صورت پرهندر ۾ مسولني جھڙا فرد تي پيدا ٿيندا آهن جيڪي هر صورت پرسماج 
لاءِ نقصانڪا رتابت ٿيندا آهن . 

سائٿين غلام حسين رنگريز لاءِ لک عزتون پر سائين جي وجوديت بابت هئن لفظن تي 
حيرت ۽ افسوس ٿيو. ”بين عالمي ادبي تحريڪن کان هن جو نالو اتم ۽ مٿانھون 
آهي.“ مونکي سمجہه ۾ ن ٿو اچي ت البرت ڪامو ۾ سارتر جي ڪتابن 
( جهڙوڪ ”اجنبي“ پر هڪ ذهني بيمار ش؛خص جو ڪردار ڏيکاريل آهي جنهنجمي 
نظر پر زندگي ڪا اهميت ن ٿي رکي. ”پليگ“ پ فرد جي ڏات کان ٻاهر جي سماچ کي 
بيماري ٺاهي ڏيکاريل آهي. سندس ڊرامي ”غلط فعمي“ ۾ هن جو خيال آهي ت توهان 

سنا هجو يا خراب, مصبت ٻنهي يڪتان آهن. ”زوال“ نالي ناول ۾ هو چوي ٿو تت 
زند گي کي معني ڏيڻ جي جدوجھد ڪندڙ شخص خود آخرڪارظالہ ٿي وڃي ٿو. هن 


جا مضمون ”باغي“ خَ 


ح سسيفس جي ڏند ڪٿا“ زندگي جي بي معنويت کي اظهارين ٿا. 
سارتر پنھنجي ڊرامي ”نوايگزت“ پرت ايتري حد تائين چئي وڃي ٿو ت ”اسان ايٿثرا 
آزاد ڪڏڎهن ب ن هعاسين جيحرا اٻي عالمي جنگ دوران راس یا جرمن ثيضي 
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زا جن توقاي اش شخ 


نيرودا جي ترقي پسند لکتن کان اتم ع مٿانھون ڪري ٿي؟ 


سائئين 





حضينت ټو ہادو 
رچرڊ ڊاڪنس/ اد يڪ رت امين قريشي 
يو (هتي اسين برطائوي حياتياتي 
(]1[ام []۱|])[ٳ] ارتقا جي نظريي جي ماهر رچرڊ 


079000009 
ها ميجڪ آف ريئلٽي (01 11188160 


/(0ٻ881[1٣)‏ جي پهرٿين باب جو 

سنڌي ترجمو ڏئي رهيا آهيون. 
5 ڪتاب ۾ ڪل ٻارنهن باب آهن, 
سماجواد ۾ هن جا باقي باب ب 
٣‏ ڊاڪنس جا کوڙ سارا ڪتاب 

آهن ۽ هي نالو ڪو اڄ جي دور 
جي ساٿنس جي پڙهندڙن لاءِ نئون نہ آهي. هونئن تہ ڊاڪنس جا ڪتاب گهرو 
لکيو آهي, تنھن ڪري ڪتاب ۾ کوڙ جڳهين تي شين ۽ مثالن جو ورجاءُ ٿيل 
آهي. ٻيو ت کوڙ سمجهاڻين جا حوالا برطائ ۽ يورپ جا ڏئل آهن. ڪتاب جي 
اصل حُسن کي برقرار رکڻ لاءِ انهن شين کي جيكن جو تيكن رهڻ ڏنو ويو آهي. 





وڌاڻيندو ادارو) 

ڪچاپٴ بارت ڊداهز 

جادو ڪيتريون تٿي شُشڪليون رکي ٿو. مافعوق الفطرت (فطرت کان مٿانهون) جادو 

اصل پ۾ سائدسي طريقيڪار جي اوٿر کان اڳ وارو اسان جي وڏڙن جو واتمن کي 

بيان ڪرڻ جو طريقيڪار هيو. قديہ مصري اهو سمجهندا هيا ت رات ان ڪارڻڂ 
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ٿيندي آهي جونٽ ً ديوي(1000655) ۱۱1آ"1) سج کي ڳڙڪاتي ويندي آهي. 


.--- 0 ديواتائن 


”.9 ج ‏ يي --- ُ‫ ج 0 
وري پنهنجو پچ پاڻيءَ تي صَٽيندي آهي. اهي سڀ جادو ٿي آهن .يي هن 
پر هِتي هڪ ٻيو جادو ب آهي جيڪو شين يا لقائن جي اصل وضاحتن ۾ سمايل 
آهي. اهوٿي آهي حقيقت جو جادو يعتي سائنس. 
هي ڪتاب سوچ جي لوچ سان ڀريل, حيران ڪندڙ حقمقحتن ۽ شاندار تصوري 
خاڪن سان ڀريل آهي, هن ڪتاب ۾ گهڻ طرنا لقاءَ بحث هيٺ آهن, شيون ڇا 
جون ٺهيل آهن؟ ڪائنات ڪيتري پراڻي آهي؟ کنڊ هڪٻئي کان ٽٽل ڳجهارت 
مثل ڇو آهن؟ سامونڊي طوفان ڇو ٿا اُٿن؟ پهريون مرد يا مائي ڪير هيا؟ هن 
ڪتاب جو هر صفحو ىُجسس ڏياريندڙ ۽ تصويري ڪهاڻين تي ٻڌل آهي جيڪو 
تہ صرف حياتيات جي علم سان پر هر سائنس سان جڙيل آهي. ڳاله بيان ڪرڻ 
جو طريقو اهڙو اٿس جو پڙهندو پاڻ کي هڪ سائنسدان جي جڳهھ تي ويهاري ۾ 
معاملا سمجهڻ ۽ سمجهاتڻ جي ٿو ڪري 
رچرڊ ڊاڪٽئس (18011115 416011810]) جيڪو هن وقت دنيا جو مشهور ارتقائي 
حياتياتدان ۽ سائنسي علم جو وڏو مداج ۽ وڪيل آهي. جيڪو سڄي عمر وڏي 
عمر وارن پڙهندڙن لاءِ سائتس جي عجوبن تي لکندو رهيو آهي. پر هن دنعي 
ڊاڪنس, ڊيومڪين (0811َ101! #«98]آ) سان گڎجي هر عمر جي پڙهندڙن جي 
لاءِ سائئس جي لازوال سمجهاڻين کي عام فهم بڻايو آهي. يقنن هي ڪتاب هڪ 
خزانو آهي انهن لاءِ جيڪي اهو ڄاڻڻ چاهين ٿا ت ڪائنات ڪيئن ٿي ڪم 
ڪري؟ ڊاڪنس ۽ ڊيو مڪين گڏجي تصويري مددي ڪتاب جوڙيو آهي جيڪو 
اسان جي دنيا جي ڳَجهن کي وائکو ڪرڻ ۾ مددگار ٿيندو ۾ ماضي ۽ مستبل کي 
سمچهىڂ مرمدد ڪندو 
باب پهريون! حقيقت ڇا آهي) جادو ڇا آهي؟ 
يي يت آهو. هيءَ ڳالهھ بلڪل چٽي پئي لڳي. پر اٿين 
آهي ڇا؟ ن اصل ڀرائين نہ آهي. ان ۾ کوڙ مسثتلا آهن. اوهان ڊائتو سارن جي باري 
مر چا چوندا جيڪي ڪنهن دور رهيا هاڻ نہاهن ن؟ اوهين انهن تمام ڏور ستارن کي 
ڇا چوندا جيڪي ايٽرو تہ پري آهنڻ جو انهھن جي روشئي جيسين اسان تائين 
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پهچندي تڏهن اهي پاڻ ڇَسم ٿي چڪا هوندا؟ 

اسين ڊاکنو سارن ۽ ستارن ڏانهن ٿوري دير پراچون ٿا پهرين اهو سمجهندا هلون تہ 
ڪئين ڄاڻي سگهجي ٿو تہ شيون وجود رکن ٿيون, هاڻوڪي دور جي ٿي کڻي 
ڳالهھ ڪجي. ڇا اسان جا پتج حواس ڏسڻ ٻڌڻ, سونگهڻ چكڻ ۽ ڇهڻ ايترو 
سفل ڪمر ڪن ٿا جو اسين اطمتان ڪريون تہ ڪهڙيون شيون حقيقي آهن ۽ 
ڪهڙيون نڙها اُٺ, تازو ڪٽيل گاهہ پينل ڪافي. واريءَ پت بخڂمل جو ڪپڙو 
آبشار دروازي واري گهنٽي, کنڊ, لوڻ وغيره. پر ڇا اسين صرف ان شيءِ کي ٿي 
حقيتي چونداسون جيڪا اسين پنهنجي پنجن حواسن مان ڪنهن هڪ يا 
وڌيڪ سان پرکي سگهون؟ 

انهن ڏور ڪهڪشاتن بابت ڇا چونداسين جيڪي ڪنهن دوربين کانسواءِ نظر 
نٿيون اچن؟ انهن جراتيمن (3186010118]) جي باري ۾ ڇا چونداسين جيڪي 
ڪنهن سئي خوردبين کانسواءِ نظر نہ ايندا؟ ڇا پاڻ اٿين چئون ت اهي وجود نٿا 
رکن ڇو ت اسان کي ڪنهن ٻئي سهاري کانسواءِ تظر نٿا اچن؟ ن پاڻ اٿين ن 
ڪنداسين بلڪ پنهنجي حواسن کي جديد اوزارن جي سهاري اڃان وڌيڪ 
مضبوط ۾ گڏ بڻائينداسين. ڪه ڪشاتن لاءِ دوربين تہ بيڪٽيريا لاءِ خوردبين کي 
زور وٺرائينداسين. اسان کي انهن اوزارن تي ان ڪري ب ڀروسو آهي جو اسان انهن 
جي استعمال ۽ جڙتَ کان واقف آهيون. تنهن ڪري پاڻ ان ڳاله تي اعتبار ڪري 
سگهون ٿا ت ڪائناتون ۽ بيڪٽيريا وجود رکن ٿا. 

ڀلا اوهين ريڊياكي لهرن (865/؟ 118010) بابت ڇا چوندا؟ ڇا اهي وجود رکن 
ٿيون؟ اهي بظاهر تہ نہ ٻڌڻ ۾ اچن ٿيون ۽ نہ ڏسڻ ۾ پر خاص اوزان جي مدد سان 
اهڙين لهرن کي ڏور ڏسٹي (1616«151011) ۾ ڏسي ۽ ٻڌي سگهجي ٿو تنهن ڪري 
اوزارن کانسواءِ نہ نظر ايندڙ ۾ ن ٻِڌجندڙ اهڙيون لهرون ب حقيقت جو جُز آهن. 
ڪيئن ن اسين اهڙن اوزارن جي آڌار تي کوڙ يقيني وجودن تائين رسائي ڪريون 
ٿا جپڪي انهن اوزارن کانسواءِ اسان لاءِ وجود نٿون رکن, پر هي مددي حسون اسان 
کي حقيقت جي ئين وضاحتن طرف ڇڪين ٿيون ۾ هڪ ٻيو رخ مهيا ڪن ٿيون 
۾ حقيقت ڏانهن هڪ ٻي اک بخشين ٿيون. 

هاڻي اچون ٿا انهن ڀيانڪ ڪرڙين (91110501115]) ڏانهن, اسان اهو ڪيکن ڄاتو 
ت ڪنهن دور ۾ اهئڙين ڪرڙين جو ڌرتيءَ تي راڄ هي.و نہ اسان انهن کي ڏئو آهي. 
ت انهن جو آواز ٻڌو آهي. ۽ ن وري پاڻ وٽ وقت ۾ پوٿتي وڃڻ واري ڪا ڪَلَ 
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(71]80111118 111116) آهي جو پوتتي وڃي انهن کي آمهون سامهون ڏسي سگهون. 
ها پر پاڻ وٽ انهن جون پٿريل باتيات (055115“آ) آهن جيڪي اسان جي حواسن 
کي ڪجه سمجهب لاءِ مهيا ڪن ٿيون. اهي پنڊپهڻ يا پٿريل جسم ڀڄي ڊُڪي تہ 
نٿا سگهن پر جيئن ت اسان انهن پٿريل جسمن جي ٺهڻ جي عمل کان واقف آهيون 
ان ڪري اسان انهن مان ڪنهن حد تائين درست اندازو لڳائي سگهون ٿا تہ لکين 
سال اڳ پٿرجڻ وقت اهي ڪرڙيون ڇا ڪري رهيو هيون. جڏهن ڪو جانور يا 
ٻوٽو ڪنهن اهڙي هند مٽيءَ ۾ دٻجي وڃي يا ڪنهن پاڻيءَ واري هندذ ڪري جتي 
پاڻيءَ ۾ ڳريل لوڻياٺ جام هجي ۽ اهو جسم جراثيمن جي هٿان کاڄي ڳرڻ کان 
بچي سگهي ت هوريان هوريان ان جاندار جي جسم ۾ معدئي عتصر ([11111018 
05 ع1]) هڪ هڪ ٿي داخل ٿيندا ويندا ۽ ان جاندار جو پنهنجو جسماني 
مادو تيل, گئس ٿي نڪري ويندو ۽ پوتتي پٿريلو جسم يا نشان رهجي ويندو ۾ 
اين اهو پٿريلو جسم ان جاندار جون کوڙ خاصتيون پاڻ ۾ سانڍي رکي ٿو تنهن 
ڪري پاڻ اهي ڀيانڪ ڪرڙيون چرندي پرندي ت ن ڏسي سگهيا آهيون پر سندن 
پنڊپهڻ جي آڌار تي وسوڂ سان انهن جي وجود تي ڳالهائي سگهون ٿا. هعي اسين 
انهن حقيقي وجودن تائين اڻ سڌي ڄاڻ ذريمي پهتاسين ۽ گڎوگڎ اسين پنهنجا 
حواس استعمال ڪندي انهن پٿريلن جسمن کي ڏسي ۽ ڇُهي ب سگهياسين 

هڪ لحاظ سان ڌُربين ٻ هڪ قسم جي ٽائيہ مشين آهي. جڏهن اسان آسمان ۾ 
ڏسي رهيا هوندا آهيون تہ اصل ۾ اسين روشتي ڏسي رهيا هوندا آهيون ۽ روشتي 
سفر ڪرڻ ۾ وقت لڳائيندي آهي. ايتري تائين جو جڎڏهن اسين ڪنهن دوست 
جي منهن ۾ ڏسي رهيا هوندا آهيون ت ب اسان هن جي گذريل پل جي حرڪٹ کي 
ڏسي رهيا هوندا آهيون هن جي چهري کان ٿي اسان جي اک تائين روشئيءَ کي 
پهچڻ روت جي تمامرننڍڊي ايڪي سيڪنڊ جو کڻي جو هزارون حصو لڳو هجي 
پر پوءِ ب اهو گذريل پل آهي. آواز وري روشني کان آهستي سر ڪندواهي تنهن 
جي ڪري آسمان ۾ ٿيندڙ وڄ اكنوطڻا نظر پهرين ايندي آهي ۽ ٻڌبي ٿوري دير کان 
پوءِ آهي. ساڳيءَ طرح ڪو ماڻهو ڪجه مفاصلي تي ڪنهن وڻ کي ڪهاڙيءَ 
سان ڪٽي رهيو هوندو آهي تہ ڪهاڙي وارڪندي پهرين ڏسبي آهي ۽ آواز پوءِ 
ٻڌڻ پرايندو آهي. 

روشئي ايرو تہ تيز ڊوڙي ٿي جو اسان کي ائين لڳندو اهي تہ جيڪو ڪم اسين 
هن وقت ڏسي رهيا آهيون اهو گڎو گڎ ٿي رهيو آهي. تَرستارن جي معاملي ۾ رائين 
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ن ٿيندوٻيوتہ ٺهيو ويجهي ۾ ويجهو ستارو سج ب اسان کان روشنيءَ جي ان مئٽن 
جي وٿيءَ تي آهي. جيڪڏهن سج تي ڪاتباهي اچي تہ اسان کي ان جي ڪَلَ ب 
آٺن منٽن کانپوءِ پوندي ۾ گهڻو ڪري سج سان گڏ اسانجو پنهنجو اَنت ب ٿي 
چڪو هجي. سج کانپوءِ اسان جو ٻيو ويجهو ستارو پراڪسيما سينتاري 
(01181111) 1'1011118) آهي. جيڪڏهن اسين آسمان ۾ 2011ع ۾ پراڪسيما 
ستاري ڏانهن نهاري رهيا آهيون تہ ان جو مطلب ت اسان کي 2007ع وارو 
پراڪسيما ستارو نظر اچي رهيو آهي ڇو ت اهو اسان کان 400 نوري سال پري 
آهي. ڪهڪخشائون ستارن سان ڀريون پيون آهن. اس : واري ڪهڪشان کي 
مِلڪي وي ('(08/ ۱ :[1711) چځبو آهي. جڏهن اسين مِلڪي وي جي ڀرواري 
ڪهڪثشان اينڊروميڊا ((8187ع 411010111618) ڏانهن دوربين ذريعي ڏسي 
رهيا هوندا آهيون تہ اسين لڳ ڀڳ 25 لک سال پراڻو ڏيکُ ڏسي رهيا هونداسين, 
اهڙي طرح دوربين ڄڻ ت هڪ ٽائيم مشين ٿي پئي. پاڻ هبل دوربين ( 111101116 
16( ذريعي پنجن ڪهڪشاتن جي ميڙ اسٽيفن قئنٽيٽ( 5)6]9]1811'5 
]1110) ڏانهن جي نهاريون تہ اسين انهن کي 28 ڪروڙ(280 ملين) سال اگ 
هڪٻئي سان ٽڪرائيندي ڏسي رهيا هونداسين. پر هن وقت انهن ڪهڪشاتن ۾ 
جيڪڏهن ڪا خلائي مخلوق هجي ۽ اها ٻب ڪنهن سگهاري دوربين سان ڌرتيءَ 
ڏانهن نهاري ت کين 280 ملين سال اڳ وارا ڊائتو سارن جا اآوائلي قسم نظر ايندا. 
ڇا واتعي ب ڪا خدائي مخلوق آهي؟ 

اسان انهن کي ناهي ڏئو يا ٻُڌو ڇا اهي حقيقت ٿي سگهن ٿا؟ اهو ڪير ب نٿو 
ڄاڻي. ها پر اسين ايترو ضرور ڄاڻون ٿا تہ جيڪڏهن ڪا شيءِ آهي تہ اها هڪ 
ڏينهن ضرور اسان جي پرک ۾ ايندي اسين متان مستقبل ۾ اهڙيون سگهاريون 
دوربينون ٺاهيون جو ڪنهن ٻئي سڀاري تي زندگيءَ کي جائچي وٺون. يا وري 
ڪنهن ريڊيائي دوربين (1816500[96ٴ 18010]) ذريعي ڪواهڙو آواز جهٽي وٺون 
جيڪو ڪنهن سياري تان ڪنهن خداتي مخلوق جو ستيهو هجي. حقيقت صرف 
اھا ناهي جيڪا اسين اڳ ٿي ڄاڻي رهيا هوندا آهيون. پر اهي شيون ب حقيقت 
آهن جيڪي اسان اڃان ناهن ڄاتيون يا وري وڏي عرصي تائين ب نہ ڄاڻي 
سگهون. ايسيتائين جو اسين اُن ڏس ۾ گهربل اوزار ٺاهي وٺون, جيڪي اسان جي 
حواسن کي انهن حقيقن سان واقفيت ڪراٿين. 

ايٽم (40111) هميشه رهيو آهي پر اسين ان کان ويجهي ماضيءَ ۾ ٿي واتف ٿيا 
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آهيون. انهيءَ وانگر اسان جا ايندڙنل نسل متان كوڙاهڙين شين کان واقف ٿي وٺن 
جن کان اسين اڄ سوڌو ب واقف ن آهيون. اها ئي تہ سائنس جي حيران ۾ خوش 
ڪندڙ ڳالھ آهي. سائنس جو سفر اڳتي ۾ اڳتي آهي, وڃي ٿي نيون شيون 
مڃرائيندي سائنس ان ڳالهھ جو انڪار آهي ت ڪنهن اهڙي شيءِ تي يقين 
ڪريون جيڪا ڪنهن فرد خواب پر ڏئي يا هن خيال ڪري ورتي. لکين شيون 
آهن. جيڪي اسان جي خيالن ۾ اچيو وڃن پر اهي حقيقت سان اڂ ٺهڪندڙ 
هونديون آهن. پريون, ڀوت, جلپريون, ڌاڱيون, جن وغيرء انهن سڇن تي ڪيٿن ٿو 
يتين ڪري سگهجي جسيتائين اڻهن جو ڪو حقيقي ثبوت نٿو ملي. 

ساٿنسي نمونا يا خاڪا(100615): اسان جي تصورن جي پرک جا ماپا. 

جڏهن اسان جا پنج حواس سڌي طرح شين جو آدراڪ ن ڪري سگهن تہ 
سائدسدان ڪجه غير روايتي طريقا ڪڍي وٺندا آهن جهڙوڪ ساٿنسي نمونا 
(100615), ماڊلس جيڪي حقيقت جي پرک لاءِ تصوراتي خاڪو ٺاهيندا آهن, 
اوهين اٿين چئي سگهو ٿا ت هو پهرين اندازو لڳائيندا آهن ۽ پوءِ ان کي 
چڪاسيندا آهن. انهيءَ چڪاس خاطر حصابي تائدا قانون لاڳو ڪندي هو معلوم 
ڪرڻ جي ڪندا آهن ت ڇا اهوئي حاصل ٿيو آهي جيڪو هن ڏسڻ يا ٻڌڻ پئي 
چاهيو وغيره ان سان اسان جي ماڊل ۽ حقيقت جي چڪاس ۽ تصديق ٿيندي 
آهي. ماڊل ڪنهن ب لقاءَ جو نقل (116]0[108) هوندو آهي جيڪو ڇڪنهن ڪاٺ يا 
پلاسٽڪ جو ٽڪرو ب ٿي سگهي ٿو تہ پتي تي حصابي لکيو يا ڪمپيوٽر ۾ 
ڪوخاڪو ب ٿي سگهي ٿو اسين ڂخاڪي کي نظر ۾ رکندي نتيجن جو اندازو 
لڳاڻيندا آهيون. پوءِ مددي اوزان (اخوردبين ۽ دوربين) جي مدد سان بفور مشاهدو 
ڪندي اهو جانچڻ جي ڪندا آهيون ت نتيجو اُهو ٿي آيو جيڪو اسان سوچيو 
ھيو يا مختلف آيو آهي, ۽ پوءِ اِهو ب ڏسڂ جي ڪنداسين ڻت اسان انئدازو درست 
لڳايو هيو يا غلط جيڪڏهن ٺئٿيجو ساڳيو آيو تہ اسان جو ڂخاڪي بابت ويساهھ 
وڌندو تہ ها واقع ب اسان جي سمجه حقيقت سان ٺهڪندڙ آهي. اٿين اسان ان 
خاڪي ۾ جوڳيون تبديليون آڻيندا وينداسين ۽ وڌيڪ بهحر بڻاٿيندا وينداسين ۾ 
لقاءَ جي بار بار تصدين ڪندا رهئداسين. پر جيڪڏهن خاڪي جا نحيجا اسان 
جي اندازي جي خلاف آيا تہ اسين خاڪو مٽاڻينداسين ۾ ان تحت تجربا 
ڪيبياسين. 


پاڻ هڪڙو مثال ٿا وٺون, اسين هن وقت ڇاڻون ٿا تہ جيئز (61165) جيئياڻي 
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ورهاست جا ايڪا آهن ۽ اهي ڊي-۔اين -اي(1/ل0۱]) جا ٺهيل آهن. اسين اڄ ڊي 
اين اي مطعلق گهڻو ڪجه ڄاڻون ٿا ت اُھا ڪيئن ڪمر ڪري ٿي. باوجوداِن جي 
جو اسين (1/لا[1]) کي ڪنهن سگهاري خوردبين وسيلي ب ڏسي نٿا سگهون ت اها 
ڪيئن آهي ۾ ڪيئن ڪم ڪري ٿي, اِهو سڀ ڪجه اسين اڻ سڌي طرح 
سائنسي خاڪن (11100861[5) کي تر تيب ڏيڻ ۽ چڪاسڻ سان ئي ڄاڻي سگهون ٿا. 
9 هين صديءَ ۾ آسٽريا جي هڪ پادري گريگر مينڊل ([10181106 ))2٣6807‏ پنهتجي 
ننڍڙي چرچ واري باغيچي ۾ هٽرن جي ٻوٽن جي مختلف جنسن کي پاڻ ۾ ميلاپ 
(1055)) ڪرايى انهن مان حاصل ٿيندڙ قسمن جي ڳڻپ ڪئي تہ ڪيترا گهنجيل ڦرين 
وارا تہ ڪيترا ڏسين ڦرين وارا ٻوٽا ٿييا, ڪيترا نيري ۽ ڪيترا اڇِن گلن وارا ٻوٽا ٿيا آهن, 
اٿين هن مٽرن ۾ ست الڳ الڳ خاصتين کي جانچيو ۽ ان مان هي جِين واري خيال تائين 
پهتو باوجوداِن جي جو هن جين تہ اکين سان ڪون ڏٺا پر انهن مان پيدا ٿيندڙ خاصتين 
کي ڏٺو ۽ پوءِ خاص قسم جي ماڊل کي ترتيب ڏئي نوان نتيجا کوجيا. مينڊل جي تجربن 
مان 4 ٻوٽن مان 3 لسا ۽ 1 کھ ٫‏ پيدا ٿي.و پاڻ اهڙين وضاحتن کي پاسي تي رکندي اها 
ڳالهھ ڪنداسين تہ جين مينڊل جي تصور جي کوجنا آهي ڇو جو مينڊل نہ تہ جين اکين 
سان ڏٺو ۽ نہ خوردبين جي مدد سان پر هو لسن ۽ کهرين خاصتين جي آڌار تي (ماڊل 
ذريمي) جين ۽ ورهاست جي قانونن تائين پهچي ويو بعد ۾ ايندڙ ساتنسدائن ميناڊل جي 
ماڊل کي استعمال ڪيو ان کي وڌايو ۽ بين جاندارن جهڙوڪ ميوون تي ويهندڙ مکين 
(1"1105 ]111 ") وغيره تي پڻ آزمايو ۽ اها ڳالهھ ڪي ت جينياتي ايڪا جينياتي ڌاڳن 
(2111011105011105)؛ تي هڪ مخصوص ترتيب پر جڙيل هجن ٿا. (انسان جي هر 
جيوگهرڙي ير 46 ڌاڳا ۽ فروٽ فلاءِ ۾ 08 ڌاڳا هوندا آهن), چوڻ جو مطلب ت 11/4 جي 
ڄاڻ کان اڳ ٿي جينس جي ڄاڻ ماڊلس جي بدولت ممڪن ٿي سگهي. 

اڄ اسين ڊي اين اي جي بناوت ۾ ڪم جي باري ۾ جيڪو ڄاڻون ٿا اِن ۾ جيمس 
واڻسن (آمريڪي جيئياڻدان), فرانيس ڪرڪ (برطانور حياتياتدان) ۽ ٻين کوڙ 
سارن سائنسدانن جي مهربائي آهي. هن دفعي ب اها ئي ڳاله تہ واٽسن ۾ ڪرڪ 
ڊي اين اي اکين سان ثہ ڏٺي پر مخصوص ڂخاڪن جي مدد سان تصوراتي طور ڊي 
اين اي ڳولهيو ۾ چڪاسيو لوهِيُن تارن, بالن ۽ کَتي کي استعمال ڪندي هنن ڊي 
اين اي جو ماڊل ٺاهي ٻدائڻ جي ڪوشش ڪئي ت ڊي اين اي ڪيئن ٿي سگهي 
ٿي. همن ان ماڊل جي درست نحيجن لاءِ هر ننڍي وڏي وضاحت تي ڌيان ڏني جوڳي 
ماپڀ ڪئي ۽ ٻڌايو تہ ڊي اين اي ٻ ڀٽي بناوت (»11611 9001016]) رکي ٿي. 
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روزالنڊ فريتڪلن 1'٣8111:1111۱(‏ 04058811110 ۽ مئاريس ولڪنس ( 1811٣108‏ 
1-5( ب خاص اوزان ذريعي ايڪس - ري جو استعمال ڪندي ساڳي بناوٽ 
کي اظهاريو ھيو ستت تي واٽسن ۾ ڪرڪ کي احساس ٿيڻ لڳو ت هتن جو 
10114 مطملق ماڊل اهي نتيجا ڏئي سگهي ٿو جن بابت مينڊل نشادھي ڪئي 
جي اصليت يا حقيقت ب ڄاڻي سگهون ٿا. انهن کي ڄاڻڻ لاءِ اسان وٽ ٽي طريقا آهن, 
هڪ سڌيءَ طرح (پنهنجن حواسن جو استعمال ڪندي, ٻيون اڻ سڌي طرح اهڙن اوزارن 
جي استعمال جيڪي (اسان جخيَ حواسن کي وڌيڪ سگهارو ڪن جڪقين خورديبن يا 
دوربين وغيره ۽ ٽيون طريقو اڃان بہ وڌيڪ اڻ سڌي طرح ماڊلس جي ذريمي ماڊلس 
جيڪي ان آڌار تي ناهبا آهن ت حقيقت ڇاڻي سگهي ٿي؟ اُن بابت اندازو لڳائڻ, پوء۽ِ 
خاص اوزارن جي مدد سان چڪاسڻ ت ڇا اسان درست ڪٿ ڪئي هڪي)؟ يا ن ۽ جيڪو 
اسان ٻڌڻ يا ڏسڻ چاهيو پئي اهو حاصل ٿيو يا ن؟ ۽ ائين ڦري گري هڪ نت ٻکي طريقي 
ڇا حقيقت سدائين ڪا ”شيءِ“ هجي ٿي, جيڪا سڎڌي يا اڻ سڎي طرح حواسن يا 
ساكنس جي طريقي سان پرکي سگهجي ٿي؟ پوءِ نفرت. خوشي., راحت ۾ پيار 
ڪهڙڑيون شيون آهن؟ ڇا اِهي حقيقي نہ آهن؟ ها اهي حقيقي آهن, پر اهي دماغ 
تي آڌارين ٿيون, انسان يا ٻين اسريل جانورن (ڀولڙا. ڪتا ۽۾ 
مانگرمچي ”"18[06]ا؟“ وغيره) جي دماغ تي آڌاريل آهن. پٿر ساڙ ۾ خوشي 
حقيقي آهن, انهُن لاءِ جيڪي انهن کي ڀاسي يا محسوس ڪري سگهن ٿا. اهو 
معاملو دماغ جو آهي تنهن ڪري اهو دماغ جي وجود کانسواءِ وجود ب نہ يو رکي. 
هيءَ ڳالھ ممڪن آهي ت اهڙا جذبا يا انھن جهڙا ڪي ٻيا اُڌما (جيڪي اسين 
تصور ب تت ڪري سگهون) ڪنهن ٻئي سياري تي ب موجود هجن بشرطيڪ اتي 
دماغ يا دماغ جهڙي ڪا ٻي شيءِ وجود رکندڙ هجي. اسان کي ڪا پروڙ نہ آهي تہ 
دماغ يا ان سان مساوي ڪا سوچڻ جي شي یا ڪَلَ ڪائنات پر ڪٿي وجود رکي 
ب ٹي يا نہ 

سائنس ۾ مافوق الفطرت: 

(سمجهاڻيون ۽ انهن جو موت) 
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پاڻ حقيقث کي ڄاڻي چڪاسون ۽ اهو ب تہ حقيقت کي ڪيئن ڄاڻجي؟ هن 
ڪتاب جو هر باب حقيقت جي هڪ مخصوص پهلوءَ جهڙوڪ سج, زلزلو انڊلٺ 
۽ کوڙ سارن جانور وغيره جي نشاندهي ڪند.و. ۽ هاڻ مان پنهنجي هڪ ٻِکي اهم 
اصطلاح ”جادو“ ڏانهن اچان ٿو. جادو هڪ عام استعمال ٿيندڙ لفظ آهي جيڪو 
ٽن الڳ الڳ ممتائن يا مفهومن ۾ _استعمال ٿيندو آهي. انهن ۾ فرق ڪرڻڂ ضروري 
آهي. هڪ آهي مافوڻ الفطرت جادي ٻيو آهي 'ڪرتب وارو جادو؛ ۽ ٽيون(منهنجو 
وڌ کان وڌ پسنديده جنهن تي مان زور ڏيان پيو) آهي دلڪشيءَ وارو جادو ِ 

مافوق الفطرت جادو اهو آهي جيڪو اسين ڏند 
ڪٿائن پرين ۽ ديواتائن جي آکاڻين ۾ ٻڏندا 
آهيون. اهو ممجزن ۾ ب آهي پر پاڻ معجزن واري 
مامري جي تفصيل ۾ آخري باب ۾ اينداسين. 
اِهو جادو علادين جي چراعغ يا ڏاتهن جي منترن َْ 
وارو آهي. اهو هڪ ڏند ڪٿائي جادو آهي 
ڪنهن شهزادي جو ڏيڏر ۾ مٽجي وڃڻ يا ڪنهن 
ڪدوءَ جو ڪنهن ثرم بگيءَ ۾ مٽجي وڃڻ 
وغيرہ اهي سڀ ڪوڙ تي ٻڌل ڪهاڻيون آهن 
جيڪي اسين نن پڻ طڂ کا ن ٻڌندا اچون. انهن کي 
ٻڌي دل خوش ڪبي آهي ليڪن پاڻ ڄاڻون ٿا ت اهي حقيقت ن آهن. 

ڪرتبي جادو يا اسٽيج وارو جادو مافوق الفطرت جادو کان ان ڳالهھ ى مختلف 
ڪج 5 انآ 
پر اهوائين ب ن هوندو آهي جيئن تماشائي سمجهي رهيا هوندا آهن. ان مر تمام 
گهڻي حيراني ۽ مسرت محسوس ٿيندي آهي. هڪ مرد(اڪثر مرد ئيٰ هوندو آهي 
اوهان ڀلي پنهنجي تجربي جي آڌارتي مرد يا عورت چڪو) اسٽيج تي هڪ خاص 
سٽاءَ: تحت تحت اسان جي سوچ کي هڪ پاسي مصروف رکندو آهي ۽ پاڻ ڪجه ٻيو بہ 
ڪندو آهي جنهن کي نظر جو دوکو ب چئي سگهجي ٿو ۾ ائين اُهو ڪجه ٿي 
ويدو آهي جو اسين حيراني ۾ رهجي ويندا آهيون ۽ ڪڎهن ڪڏڎهن ت اهو عمل 
فطرت کان مٿانهون لڳڻ لڳندو آهي, پر اهو بلڪل ب ممڪن ن آهي ت ٽوپلي مان 
ڪبوتر نڪري ريشمي دستانن (هٿين) مان سَهو نڪري يا ڪو شهزادي مان ڏيدر 
ٺهي پوي (عام فهمہ جي ڳالھ تہ جيڪڏهن واتعي ب ڪرتب سچا هجن ها 7 
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ڪرتب وارا پنهنجي فن جا پئسا نہ وٺندا هجن ها ۾ غريت مت گهارين ها ۽ بوت 
ٽوپلي مان ڪبوتر نڪتو آهي ت ان ڪبوتر ۾ جيئياتي بناوت ڪپڙي واري ٻوٽي 
جي هوندي يا ڪبوتر واري؟ ۾ ڪبوتر واپس ڪپڙوٿي ويندويا ڪبوتر ٿي رهندو 
مترجم) مطلب تہ ڪرتپ ڏيکارڻ وارو مهارت سان خاص لفظِن ذريعي اسان جي 
ڌيان کي هڪ طرف مصروف رکندو ۽ عمل ڪجه ٻيو ڪندو رهندو ۽ اٿين اهو 
ڪجه ٿي پوندو جنهن کي ڪرتب چئبو آهي. 
جادوگر (011[111015)) يعتي ڪرتب ڏيکاريندڙ تمام وڏي سکيا ۾ مهارت مان 
ڪر وٺندا آهن. انهن مان ڪي ايمائدار هوئداأ اهن ۽ آهي پنهنجي حرفٹت 
(111601) کي تماشائين آڏو اظهاريندا ۽ سمجهائيندا آهن ۽ اها ڳالھ ٻ چٽي 
ڪندا آهن ت ان ۾ ڪوب لقاءَ فطرت کان مٿانهون يااڻ ٿيڻو نہ آهي صرف مهارت 
جو مظاهرو آهي. پر ڪي جادوگر ايترا ايماندار ت هوندا آهن بلڪ هو دعوا ڪندا 
آهن ت هنن وٽ جادوعي طاقت آهي ۽ هواِن طاقت جي زور تي ڪيترائي ڪمر 
ڪري سگهن ٿا ۽ اڻين هو کوڙ سارين تيل جي ڪمپنين کي ب بيوڪوف ٺاهينداِ 
رهيا آهن ت اسين ڄاڻون ٿا ت زمين مان ڪٿان تيل يا گكس نڪرندي مان اهڙن 
ماڻهن کي شعبده بار چوڻ پسند ڪدم 
جادو لفظ جي ٽين معنيٰ جيڪا مون پنهنجي ڪتاب جي ٽائيٽل ۾ ڏيڻ چاهي آهي 
اها آهي “دلڪشيءَ وارو جادو”(118810 061160"]). جڎهن ڪا موسيقي دل ڇهي 
ويندي آهي ۽ اکيون ڀرجي وينديون آهن ۽ چئي ويهندا آهيون ت ڇا ت موسيقي 
هئي. جڏهن آڌيءَ رات جو شهرجي گوڙ ۽ روشني جي بند ٿيڻ کانپوءِ چٽي آسمان 
۾ تارن جي جهر مر ڏسبي آهي ت دل بي اختيار چوندي آهي ت ڇا ت من موهيندڙ 
منظر آهي. اهو لفظ جادو اسان کوڙ ساترين جڳهين جهڙو سج لٿي جو منظر, 
خوبصورت برف ڍڪيا پهاڻ آسمان پرانڊلٺ وغيره لاءِ استعمال ڪندا آهيون. 
هتي لفظ 'جادوئي؛ جو مطلب ڪا اهڙي شيءِ آهي جيڪا حيرت ۾ وجهندڙ هجي. 
دلڪش هجي, جيڪا اتساهھ ڏئي ۽ اسان پر زندگي ڀري وغيره. پرمان پنهنتجي 
ڪحاب پر لفظ جادو کي حقيقت جي معنيٰ طور ڏيڻ چاهيان ٿو. حقيقت جيڪا 
سائنس اظهاري ٿي, اها سچ پچ ب ت حيران ڪن, دلڪش ۽ سحر انگيز آهي .۽ 
سائنس جيڪا ڪمال ڏيکاري پئي اڄ جو جادو اهوئي آهي. جادو جو مفهوم ب 
اهوٿي ٿيڻ گهرجي. 
هاڻي پاڻ اچون ٿا مافوق الفطرت خيال ڏانهن ت آخر اهو اسان کي ڪاتنات پيا 
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آس پاس ۾ ٿيندڙ لقائن جي حقيقي يا درست وضاحت يا سمجهاڻي ڇو نٿو ڏئي. 
سادي ڳالهھ آهي جڏهن اها ڳالھ ڪجي ٿي ت ڦلاڻو يا قلاڻو لقاءُ يا عمل مافوق 
الفطرت(فطرت کان مٿانهون) آهي ت ان جو مطلب ٿيو ت اها ڳاله سمجهائڻ خاطر 
نہ آهي ۽ اڃان ب خطرناڪ ڳالھ اُها آهي ت ان ڳالھ کي سُمجهڻ يا سمجهائكڻ جي 
ڪا گنجائش ب نہ آهي ۽ ن ئي ان جي ڪوشش ڪري سگهجي ٿي. مان اها ڳالھ 
اٿين ڇو پيو ڪريان؟ ڇو جو مافوق القطرت معنيٰ اهڙي ڪا ڳاله جيڪا فطرت 
جي تائدن پٽاندڙ نہ هجي ۽ اها ڳللھ سائنس (اهو سچ جنهن جي آهر اسين 400 
سالن اندر ڄاڻ ۾ تمام گهڻي ترقي ڪئي آهي) جي سمجهاڻين کان ٻاهر هجي تہ 
ڪنهن عمل لاءِ مافوق الفطرت چوڻ جو مطلب صرف اهو نہ آهي ت ”اسين اِن 
مطملق ڄاڻون نٿا“ بلڪ اهو آهي ت 'اسين !ِن کي نٿا ڄاڻي سگهون ۽ ان کي ڄاڻن 
جي ڪوشش ٻپ ن ڪئي وڃي'. 

سائنس مافوق الفطرت سمجه جي طريقي جي بلڪل اپتڙ عمل آهي. سائنس 
پنهنجي کوٽ جواحساس رکندي اڳتي وڌي ٿي. هر لقاءَ ۽ وجود تي سوال اٿاري ٿي, 
ممڪّد خاڪا(006[5]) ٺاهي ٿي. انهن کي چڪامسي ٿي ۽ ائين سچ کي ويجهو 
ٿيندي وڃي ٿي. جيڪڏهن ڪا شيءِ اسان جي موجوده سمجھ جي خلاف ٿي 
ٻيهي تہ سائدسدان ان کي هڪ نئين چكلينج ڪري وئندا آهن ۽ نوان تجربا 
ڪري ماڊل ٺاهي نون نتيجن مطابق ماڊل ۽ خيال جي اوسر ڪندا آهن ۽ اٿين هر 
دفعي خيال وڌيڪ صحتمند ٿيندو ويندو ۽ سچ کي وڌيڪ ويجهو ٿيندو ويئد.و 
فرض ڪريو تہ هڪ جائچ آفيسر قتل جا پيرا كڅڻ بجاءِ گهر ويني خيالن ۽ 
انومانن جي آڌار تي رپورٽ ٺاهي وٺي ۽ موت کي پراسرار رار ڏٿي يا ان جو سبب 
آسمائي قوتن, جئن, ڀوکن, ڏاتڻن يا بدروحن کي قرار ڏئي ت ائين هڪ فطري لقاءَ 
جي غير فطري وضاحت گهڙجي ويندي۔ ماضي ۾ لقائن جور وضاحتون اهڙيون 
مافوق الفطرت هيون. زلزلن جو اچن, پهاڙن مان لاوي (پگهريل پٿر) جو ٿاٽي 
نڪرڻ, وياكن جو ڦهلجڻ وغيره انهن سڀن کي آفاقي قوتن جو ڌمر سمجهيو ويندو 
هو. ٍ 

پڪ سان ڪويہ سمجه ڀريو ماڻهو اِن ڳاله تي اعتبار ن ڪندو ت ڪو منتر پڙهن 
سان ڏيڌر مان شهزادو يا شهزادي مان ڏيڌر ٺهي سگهي ٿو ۽ تہ وري ڪدوَ مان بگي 
هي سگهي ٿي. پر ڇا ڪڏهن اوهان اهو سوچيو آهي ت ڀلا اِئين ٿيڻ ممڪن ڇو نہ 
آهي؟ اِن کي بيان ڪررڻ جا ڪيترائي طريقا ٿي سگهن ٿا, پر مان اِن ڳاله کي 
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اين رکندم تہ ڏيڌر, شهزادي ڪدو بگي آهي سڀ پيچيده شيون آهن, انهن ۾ کوڙ 
سارا عضوا يا پرزا هڪ خاص ترتيب ۾ هجن ٿا. ڪنهن منتر پڙهڻ سان هڪ 
انسان جا عضوا گهٽجي ڏيڏر جي عضون ۾ مٽجي وڃن يا ڏيڏر جا عضوا اسري 
ماڻهوءَ جا ٿي پون ۽ ساڳي طرح ڪدوَ جي پنهنجي بناوت آهي ۽ ٽانگي (بگيءَ) 
کي ٺاهڻ لاءِ ڪاٺ, ڪِليُن, ٿيٿن, گَدِيُن سان گڏوگڏ انهن شين کي ٺاهڻ ۽ ڳنڍڻ 
لاءِ واڍي ۾ مهارت جي ضرورت هجي ٿي, تنهن ڪري ڪنهن منتر پڙهن سان 
ڪدوءَ مان بگي نڻي ٺهي سگهي. مطلب ت جڏهن اسين ڪنهن شيءَ کي پيڄياھ 
چڪون ٿا تہ ان جو مطلب آهي ت اها هڪدم ۽ پاڻهي ڄاڻهي نٿي ٺهي سگهي. ها 
ايٽرو سو آهي جواسان انهن شين کي باهہ ڏيون تہ بنا ڪنهن مهارت جي ٿوري ٿي 
دير ۾ خاڪ ٿي سگهن ٿيون. ڪنهن پَريءَ جي ڇڙهي ڦيرائڻ سان محّل ت ڪون 
ٺهندو پر تيلي ڏيڻ سان محل سڙي راک ٿي سگهي ٿو 

پاڻ هڪ ٻيو مثال وٺون ٿا جيڪڏهن ڪا پَري ڪدوءَ جي بجاءِ بگي ٺاهڻ لاءِ سڀ 
گهربل شيون جهڙوڪ ٿڦيٿا, ڪِليون, شيڂون, ڪاٺ جا تختا ۽ گديون وغيره سڀ 
گڎڏي ڪري ڪنهن صندوق (11) ۾ وجهي ۽ ان کي ڌوڻين تہ ڇا اهي سڀ پرزا 
پاڻ ۾ ٺيڪ طرح ملي بگي ٺهي پوندا؟ ڀلا اهو عمل کوڙ دنعا ورجاٿجي ت پوءِ ڀلا؟ 
جواب ن ٿي ايندي ڇو تہ بگي رڳو پرزن جو ن پر ترتيب جو ب نالو آهي ۽ ترتيب 
هڪ مرحيلوار عمل سان ايندي پاڻهي ڪود ايندي ۽ اهڙي نموني سان اوهان ٻيون 
ڪي شيون کڻي انهن کي گڎائي گهمايو تت ڪا ڪم جي شيءِ ٺهي پوي ان جا 
امڪان تمامہ گهٽ آهن ۽ هر دنعي اهو عمل دهرائڂ سان ڪا الڳ شيءِ ئي پئي 
ملندي ڇو ت ان عمل ۾ ڪاب ترتيب ن هوندي ڪا ڪم جي شيءَ ٺهي ان جا 
امڪان ن هجڻ برابر آهن. فرض ڪريو تاش جا پتا ورهاٿڻ وارو پَٽن کي وري وري 
اڳتي پوئتي ڪري گڏاتي ۾ 4 ڄڱن ۾ اهي پتا ورهائي ۾ ڪو اتفاق سان اها دانهن 
ڪري ت مون ڏانهن 13 ٿي پاڻَ آيا آهن ۽ ٻيو دانھن ڪري ت مون ڏانهن ٳيٽ, ٻئي 
وٽ سڀ ڪارا (خدو) ۾ ڇوٿين وٽ سڀ ڦول اچن ت اها ڳاله سڇن کي حيرت ۾ 
وجهڻ واري هوندي ڇا ان کي ڪو فطرت کان مٿانهون لقاءُ چکجي؟ نہ ڇو تہ فطرت 
۾ اين ٿيڻ جو ‏ امڪان موجود آهي 
536,447,737],765,488,792,639,2370 دفعن مان هڪ دفعو. ۾ 
اهڙو وارو شايد هڪ کرب سال راند کيڌڏڻ کانپوءِ اچي, جيڪو اڄ تائين نہ آيو 
آهي. پاڻ ثابت ڪيوسين ت ڪدو مان بگيءَ جو ٺهڻ ۽ ڏيڏر مان شهزادي جو ٺهڂ 
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ڪروڙين امڪائن ۾ رب نٿواچي ڇاڪاڻ ت اهي شيون پيچيده آهن. جيئن جائدار 
پيچيده ٿيندا آهن. انسان, واڳون, ڪان يا ڪو وڻ سڀ پيچيده آهن ۽ انهن 
سڇن جي اوسر سادين شڪلين يا قسمن کان پيچيده ڏانهن ٿي آهي ۽ اهو قسمت 
جو معاملو ن بلڪ امڪان جو معاملو آهي ۽ اهو سڀ ارتقا جو ڪمال آهي. 

”ًارتقا هڪ سستٹ رفتا جادو: هڪ پيچيده جِيوَ مان ٻكي ويچيده جيو جو ٺهڻ (جيكن 
انسان مان ائسان) اهو هڪ مرحلو آهي. پر سوال اهو آهي ت آهي پيچيده جيو آيا 
ڪٿان؟ پرين وارو قصو ڪدو ۽ شهزادي وارو تہ حقيقت کان ڪوهين ڏور آهي. 
سوال اڃان ب اتي ٿي آهي ت ڪو ڏيڌر شينهن, ڀولڙو بَوَ جو وڻ, اوهين, اسين اهي 
سڀ آياسين ڪٿان؟ اهو تاريخ جو هڪ ڇر ڪائيندڙ سوال آهي. ماضيءَ ۾ ڪير 
بان جو صحيح جواب نہ ڏئي سگهي.و جنهن سبب قِصا. ڪهاڻيون ۽ ڏند ڪٿائون 
وجود ۾ آيون. پر پوءِ ان سوال جو جواب سامهون اچڻ لڳو هڪ بهترين جواب, 19 
هين صدي ۾ هڪ عظيم سائنسدان چارلس ڊارون (جيڪو تاريخ ۾ هيمشه ياد 
رهندو) ڏنو ۽ منهنجو هي باب ب ٿلهي ليکي انهيءَ ڳالھ تي هوندو. 
انهيءَ جو جواب هي آهي ت پيچيده جاندار جهڙوڪ انسان, واڳون يا پکي وغيره 
هڪد يا اچانڪ وجود ۾ نٿا اچي سگهن, بلڪ اهي ننڍين ننڍين تبديلين جي 
لڳاتار عمل جو نتيجو آهن. هر ايندڙنسل پراڻي کان ڪجه خاصتين ۾ نواڻ رکي 
ٿو فرض ڪريو ت پاڻ ڪجه ڏيڏر پڪڙي انهن ڏيڏرن مان وڏين ٽنگن وارا ڏيڏر 
پيدا ڪرائڻ چاهيون ٿا. پان پهرين سڀن ڏيڌرن جو جاکئڙو وٺنداسين, پوءِ انهن مان 
ڊگهين ٽنگن وارا ڏيذر ۾ ڏيڌريون الڳ ڪنداسين ۽ انهن جو پاڻ ۾ جنسي عمل 
ڪرائي نسل حاصل ڪنداسين ۽ انهن جي ٻچن مان وري نسبتي وڏين ٽنگن وارا 
نر ماد الڳ ڪري انهن مان ٻچا حاصل ڪنداسين ۽ ائين 10 کن پيڙهيون حاصل 
ڪيون وڃن تہ شايد هاڻ اسان وٽ اهڙا ڏيڌر اچي وڃن جن جون ٽنگون پراڻن 
ڏيڏرن کان ڪجه وڏيون هجن. پر جي اِهو ڪم 10 پيڙهين تي ن ٿيو آهي پوءِ اهو 
عمل 20 يا اڃان ب وڌيڪ پيڙهين تائين ڪرايو وڃي, نيٺ اوهان کي وڏين ٽنگن 
وارا ڏيڏر ملي ويندا. ان سڄي عمل لاءِ ن ت جادوئي َٺ جي ضرورت هكي نہ ٿي وري 
بوتل واري جن جي بلڪ اهو ڪمال چونڊ نسلي واڌ ([91800111[8] 56160116) 
جي عمل جو آهي, جيئن ت ڪنهن هڪڙي جنس جي الڳ الڳ فردن ۾ جيتياتي 
طور ڪجه فرق هوندا آهن انهن فرقن مان ڪنهن مخصوص فرق کي هڪجهڙن 
سان ميلاپ ڪراتبو ت اها خاصيت اڃان ب وڌيڪ نمايان ٿيندي ويندي ۾ اٿين 
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هڪ نکون قسمر(قسم جو مطلب جئس ”51980165“ ت ورتو وڃي) جنم وٺي سگهي 
ٿو هي ت انتهائي سولو ڪر ٿي پي.و پر ياد رهڻ گهرجي ت هتي ڏيڏر مان ڏيُر ٿي 
ٺهيو آهي صرف ٽنگون ڪي قدر وڏيون ٿيوڻ اٿن. هلو مثال جو داٿرو اڃان 
وڌايون ٿا ۽ پا ڻ هن دفعي ڪو ڏيڎر ن بلڪ ڏيڌر جي پَري جي رشتيدار ره رايت 
ماهي “!160٣1”‏ (هي هڪ ڪرڙي يا چچيءَ نما سيليمينڊر آهي جيڪو ڏيڏ 
وانگر پاڻيءَ ۽ ششڪ ٻنهي تي رهي سگهي ٿي) مكون ٿا. 0 
ڊگهي پڇ واريون تہ ڪي ننڍي پڇ واريون ٿين. اسان انهن مان چونڊ ڪري ننڍي 
پچ واريون ريگماهيون پاڻ ۾ ميلاپ ڪرايون ٿا ۽ انهن جي ٻچن مان اڃان وڌيڪ 
ننڍي پچ واريون ريگماهيون چونڊ ڪري ميلاپ ڪرائيندا وڃون هزارن نسلن 
کانپوءِ اهي وينديون ڏيڏر جهڙيون ٿينديون صرف فرق اهو هوندو تہ ڏيڏر جون 
پويون ٽنگون ٽپي ڏيڻ خاطر وڏيون هونديون پر ريگماهين مان پيدا ٿيندڙ ڏيڌر 
جون ٽنگون : ننڍيون رهنديون ۽ ٽيا ڏي بجاءِ صرف ڊوڙي سگهنديون. اڃا اڳتي 
وڌندي جيڪڏهن انهن تون مليل جانورن جي وري وڏين ٽنگن واري رڂ ۾ چونڊ 
ميلاپ (16601118] 56160]16) شروع ڪرايون ت ڪهاڻي ڪي قدر اچي ڏيڌر 
تي بيهندي چونڊ ميلاپ جو عمل استعمال ڪندي انسان هزارن سالن کان چوپاين 
تو دون؛ جخاجالئن تصان خاصيل ڪجدو سي مق ايار ڪيل اصو رتا يراشا 
يعتي اسين چونڊ ميلاپ جو سيب آهيون, پر ڇا اهڙو ڪم فطرت پر انساني 
مداخلت يا سهاري کان سواءِ ممڪن آهي؟ ها, ڊارون اُهو پهريون ماڻهون ھيو جنهن 
اهو محسوس ڪي وت چونڊ ميلاپ جو عمل ڪنهن انسان يا ڪنهن ٻئي نسلي واڌ 
ڪرائيندڙ (1ع118606]) کانسواءِ پاڻ هرتو ب ٿي سگهي ٿو ۽ ٿيندو رهيو آهي. ان 
جو سادو منطق اهو آهي ت ڪجھ فرد پنهنجي ٿي نسل جي ٻين فردن کان بهٹر 
بچاءُ ۽ جياپوركن ٿا, جنهن سبب انهن کي نسل وڌاكڻ جو وارو ملندو رهي ٿو ۽ اٿين 
هر دفعي انهن فردن جون خاصيتيون (10]165)) اڳّي وڌن ٿيون ۽ بهتر کان بهٽر 
خاصتين وارا فرد ئي بچي سگهن ٿا پوءِ اهو ڏيڏر هجي يا ڪو پوپٽ, ريگماهي 
هجي یا ڄاهو يا ڪو ٻوٽو وغيره. ان مثال کي اڃان وڌيڪ کوليون ٿا تت ڪنهن 
ڪاريگر کانسواءِ اهو عمل پاڻ هرتو ڪيئن ممڪن آهي؟ ڏيڏر اڪثر ڪري 
پاڻيءَ جي ڪناري يا ڪنهن پاڻيءَ واري ويڪري پنن وارن ٻوٽن تي ويهندا آهن. 
انهن جو شڪاري نانگ آهي جيڪو انهن ڏيڌرن تي لڪي لڪي اچانڪ حملو 
ڪندو آهي ۽ ان حملي کان بچٹ لاءِ ډوٿڻ بجاءِ هڪدم ٽپو ڏيڻ جي ضرورت پوي 
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ٿي. تنهتڪري جنهن ڏيڌر جون ٽنگون ننڍيون هونديون اهو بي وس هوندو ۽ بچاءُ 
ت ڪري سگهندو ان صورتحال ۾ وڏين ٽنگن وارو ڏيڏر آساني سان ٽپو ڏٿي ڀڄي 
ويندو ۾ جيڪو ڏيڏر سر بچائڻ ۾ ڪامياب ٿيندو اُهو ٿي نسل وڌائي سگهندوپوءِ 
اُهو نر ڏيڏر هجي یا مادي۔ ان طرح هيءَ حاص فطرت مسلسل ڏيڏرن جي ٽئگن ۾ 
واڏ جو سبب بڻجندي ويندي ۽ اهي ننڍيون ننڍيون تبديليون هڪ واضح نظر 
ايندڙ تبديليءَ ۾ ظاهر ٿيڻ لڳنديون. اهو سڄو ڪمال ڪنهن جو ن بلڪ ان فطري 
عمل جو آهي اهڙي فطري عمل کي ڊارون فطري چونڊ جو (5616011011 181111781( 
جوقائون سڎيو آهي. 
فطري چونڊ واري قائدي کي محدود دائري ۾ ڏٺو سين تہ ڪيٿكن ن ريگاهي جهڙي 
جانورن مان ڪجه پيڙهين کانپوءِ ڏيدڈر حاصل ٿي.و. مثال جو دائرو وڌاٿڻجي تہ 
ڪيئن ن مڇيءَ نما جائور مان لکن پيڙهين کانپوءِ ڀولي تاٿين وڃي پهچي ٿو ۾ 
ائين بيڪٽريا جهڙا سادا جيو ڪروڙين ڪڙيون ۽ پيڙهيون گذارڻ کانپوءِ انسان 
جهڙي وجود تائين پهچن ٿا ۽ اٿين ٿي ٿيو آهي ارتقا جي عمل ۾ هر جانور ۽ ٻوٽي 
جي ارتقا ۾ اهو عمل جاري رهيو آهي. انهن جون اسان جي سوچ کان بہ وڌيڪ 
پيڙهيون رهيون آهن ڌرتي ڪجه ڪروڙ سالن جي تاريڂ رکي ٿي. جاندارن جي 
پٹريل جسمن(055115"آ) مان اندازو ٿكي ٿو تہ زندگيءَ جو آغار لڳ ڀڳ سادا ٽي 
ڪروڙ سال پهرين ٿيو هيو ۽ ان دوران ارتقا ۾ اڻ ڳڻيا لاڙا ۾ تبديلين جا رڂ رهيا 
هوندا, جن جاندارن جا هيٿرا سارا قسمر('؟]ٻ10151]) پيدا ڪيا هوندا. 
ڊارون جي ٳِن ڪمال جي خيال کي چکجي ٿو فطري چونڊ جي ذريعي ارتقا جو عمل 
(50100]1011 11811181 '(13 0111)101٣ٽ])‏ ڊاورن جي اها سوچ گهڻو ڪري هِن 
وقت تائين انساني سوچن منجهان هڪ اهم ترين سوچ یا ويچار آهي. هي نظريو 
ڌرتي تي موجود زندگيءَ جي باري ۾ هر شيءَ کي اظهاري ٿو جيئن ت ان ڳاله کي 
سمجهڻ تمام گهڻو ضروري آهي ان ڪري آءٌ هن ڪتاب جي ڪجه آخري بابن 
پران ڳالھ تي وري موٽندس. في الحال اهو سمجهڻ جي ڪنداسين ت ارتقا هڪ 
سست رفتا ۾ مسلسل اڳٿي وڌندڙعمل آهي. ۽ اها ارتقا جي سست رفتاري ئي آهي 
جنهن ڏيڏر ۾ شهزادي جهڙن پيچيده جاندارن کي پيدا ڪي.و جڎهن ت ڏيدر ہت 
شهزادي جو ٺهڻ سست رفتار نہ بلڪ هڪدم عمل ۾ ايندڙ لقاءُ آهي., جنهن تو 
حقيقث جي دنيا سان ڪو واسطو ث آهي. 
ارثقا حقيقي وضاحعت آهي جيڪا سج پچ ب وجود رکي ٿي. اڻهيءَ صج کي ٿيوڻڻ 
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سان بيان ب ڪري سگهجي ٿو. جيڪڏهن ڪو اها ڳالھ ڪري ت پيچيدء زندگيءَ 
جون شڪليون پاڻهي ڄاڻهي ۾ هڪ ڌڪ سان پيدا ٿيون آهن بجاءِ مرحليوار ۽ 
ڏاڪي ب ڏاڪي اُسرڻ جي ت ان کي ديواني جو خواب ئي چئي سگهجي ٿو ۽ اها 
ڳالھ ڪنهن ڏند ڪٿائي ڪهاڻي یا پرين جي آکاڻي کان ڪا مختلف ن ٿيندي۔ 
رهي ڳالھ ڪدوءَ ۽ بگيءَ جي ت اها اٿين ٿي فضول آهي جئين ڏيڏر مان شهزادي 
جي ٺهڻ جي. بگي هڪ بي جان شيءَ آهي اها ڏيڌر يا انسان وانگر فطري طرح 
ارتقا ڪون ڪندي ٻلڪ اها اسان جي شعور ۽ اوزارن جي ارتقا سان سلهاڙيل 
آهي. جيكن ڪمپيوٽر جهان ڪار, ڪپڙن ڌوئڻ جي مشين, ڪئنچي ۽ گهڙي 
وغيره انساني دماغ ۾ هٿ جي اوسر سان سلهاڙيل آهن تيكن ٿي بگيءَ جو ٺهڻ ب 
ڪنهن دور ۾ ممڪن ٿي.و ان جو ڪنهن ب منتر سان ڪو تملق نہ آهي. هن 
ڪتاب جي باتي حصي پر مان اوهان کي حقيقي دنيا ڏيکارڻ چاهيان ٿو جيڪا 
مون ب سائنسي انداز ۾ سمجهي آهي. اهو واتعي ب هڪ جادو آهي. جنهن کي مان 
دلڪش جادو (18816[ 06116]) چوندو آهيان. حقيقت جو اتساهيندڙ ۾ 
خوبصورت جاد خوبصورت ان جي ڪري ب جو اهو حقيقي آهي., بيان ڪري 
سگهي ٿي سمجهي سگهجي ٿر اهو پرين, ڏائڻين ۽ منٿرن واري جادو کان گهڻو 
خوبصورت آهي. ڇو ت اسين ڄاڻون ٿا ت اهو ٿئي ڪيئن ٿو ان ۾ ڪاب چالاڪي 
يا ڪو فطرت کان مٿانهون هجن وارو معاملو ن آهي. انتهائي سادو دلڪش ۾ 
حيرت انگيز آهي ڇوت اهو سچ پچ ۾ آهي. 
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ادب 
شاشم صبد اللطيف ڀناڻي: گوڙشي سمش سادي سيجشاڻي 
رمضان دل 
)1( 
(ڪا اعليٰ شئي حاصل ڪرڻ لاءِ گَهِرائي ۾ وڃڻ ۾ خطرو کڻڻ ضروري آهي) 
سمنڊ جي سمرِين, تِٺِين ماڻڪ ميڙيا, 
سموين“ پُوڄِين, جيڪي اونهي سمنڊ ۾ ڳولهين. 
تِنِين= انهن 
ماڻڪ- امله موتي, بي ٻها موتي 
ميڑيا= حاصل ڪيا, گڏ ڪيا 
ڇل- ننڍو پاڻي. دُٻا 
چوئِين- چُوسِين اُپائي سُڪائِين 
سِپِيُون= ننڍي پاڻيءَ واريون ڪوڙيون سُتيون 
وِچُور: 
جيڪي ماڻهو اونهي سمنڊ ۾ لهن ٿا ۽ گهرائي ۾ وڃي ڳولا ڪن ٿا, اهي ٿي ماڻڻڪ 
موتي حاصل ڪن ٿا ۾ جيڪي ماڻهو ڌٻن کي اپائيندا ۾ سڪائيندا وتن, يعئيٰ 
دُٻن ۾ پيا ڳولا ڪن هي صرف ڪوڏا ۾ ڪوڙيون سِچُون حاصل ڪر ٿا. 
)2( 
(اهو وڪ صرف غواصن/مضبوط ۽ محئتي ماڻهن جو آهي) 
ايءَ ڱت غواصن. جن سمنڊ سُوجهيائون, 
اڇاڙا عَمِيق جا. سِر تي سَناٿون, 


سماجواد سج 97 


پيهِي متجمہ پاتارجي ماڻڪ ميڙيائون 
آڻي ڏنائون, هيرو لال هڱن سِين. 


لفظن جي معني: 
ايءَ= اِها. 
گت“ ريت رسم طريقو 
آڇاڙا= چو لهريون, مستيون. ارڏايون. 
پاتار- گَهرائي. اُونهائِي, كرو 
ميڙيائون= حاصل ڪيائون, گڎ ڪياٿون. 
وچُور: 
غواصر(ٽوٻا) جيڪي تمام وڏي ساهي رکندا هڪا, اهي ٻيڙا ڪاهي اهڙين جاين تي 
ويندا هكا جتي اونهي سمنڊ ۾ سچن موتين واريون سيون رهن. پوءِ اهي منهن تي 
ڪائو پائي اونهي سمند جي تري ۾ وڃي موتي ڳوليندا هئا, منهن تي ڪاٿو ان 
ڪري ب پائيندا هكا ت جيكن سمنڊ جي کاري پاڻيءَ ۾ ب اکيون کولي ڏسي سگهن 
ت ڪهڙي شئي ڪٿي آهي. 
لطيف چوي ٿو ت اهو طريقو صرف غواصن جو ٿي آهي جو اهي سمنڊ جون سڀ 
ارڏايون سر تي سهندي سمنڊ جي گهراٿي ۾ لهي وڃن ٿا ۾ هيرا لال هٿن ۾ کڻيو 
اچن ٿا. (اهو ڪر جنهن تنهن جو ٺاهي) 
)3( 
(تياري مڪمل آهي ت کُٽڪو ئي ڪونهي) 
وينو کُنَ کُئِينس, مَک ڏهاڙي خحڪڙي 
ستياهي سيد چڪي. مڻي نِيندّوٌ نِينس, 
وٽائي وڏائدرا, لاڳو لڳائِينس, 
آخراهرائِيئس, ت جوکو ٿئي تہ جهاز کي 
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تٿن= سوراڂ. 
تُيينس=(کن) بند ڪرينس, ڀرينس. 
مک- ٻيڙيءَ کي وك جوک ڏيط. 
ڏهاڙي- روزانو 
سنپاهي= سنڀرائي, تيار ڪري 
نين و= ڏورا وڀر جي ملڪن ڏانهن ويندي رستي ۾ راچڻ وارواونهو ۽ خطرناڪ 
وڏاندرا= همٹ ڀريا, مضبوط 
لاڳُو- ٻيڙي ۾ اُڀي ٿيل ڪاٺ(کوهي) کان ٻيڙيء جي ڪنارن ڏانهن ايندڙ رسا. 
اُهرائينس= هلاتينس. 
جوكکو= نقصان, تڪليف. 
وِچُور: 
هن بيت پر لطيف سائين تاڪيد ٿو ڪري ت سامونڊي سفر کان اڳ, توهان 
پنهنجي ٻيڙيءَ کي صفا ڏنڊو ڪريوس. ان جا کُن بند ڪري روزانو مک ب ڏيوس. 
لاڄو ب همٿ ڀريا وٽاقي کوهي کي ب ڏاڍو ڪري ٻڌوس, نين وءِ(خطرناڪ سمنڊ) 
تي وڃڻ لاء ان(ٻيڙيءَا کي پوريءَ طرح سنڀرايو ۽ پوءِ هلايوس ت توهان جي 
جهازا ٻيڙي) کي ڪوب نقصان ن ٿيندو 
(4) 
(سامونڊي سفر ۾ سُونهَن/ڄاڻو رهنمائن جي صلاح وڏي اهميت رکي ٿي) 
تاري وانءُ تراز کي. مٿان موج ملاح, 
دانهون ڪن درياھ جون اُونهي جا آگاه 
سُونهَن جي صلاح. وٺ ت وير لنگهي وڃين. 

وانءُ“ وڃ۔ 


تراز= ٻيڙي 


سماجواد “/ وو 


درياھ= سمنڊ جا سنڌي ماڻهو سمنڊ کي دريا چون. 
سُونهَن“ ڄاڻو رهتماتن. 
وير= لهر, موج. 
وچُور: 
لطيف سائين چوي ٿو اي ملاح جي تنهنجي ٻيڙي تيار آهي ت ڀلي لهرن جي مٿان 
تاريندو هليو وڃ, پر جيڪي ا٫نهي‏ سمنڊ جا واقف آهن آهي ڏاڍيون دانهون ٿا 
ڪن ت اتي ڪُن ب آهن, مينهن برسات طوفان بہ ٿيو پوي رستي ڀلڄڻ جا امڪان 
ب آهن ت سامونڊي چور ڌاڙيل ب آهن. 
سڌو آهي ت سمنڊ جي واقف سُونهَن/ڄانن کان صلاح وٺ جيئن خير سان سڀ 
لهريون لنگهي وڃين. 
(اسين خوشنصيب آهيون جو اسان وٽ لطيف ساٿين جهڙو سونهون موجود آهي) 
)5( 
(حقيقي روٿڻ واريون) 
ڏکيون جان ن مِڙن, تان تان يٹ ن ٿئي, 
پُٽڻ واريون پدريون, ڳاڙها ڳل سندن, 
ٻيون ھُونگئِي هٿ هڻ, روٿنديون روٿڻ واريون. 
مِڙن“ گڎ ٿين, گڎجن. 
ڀَنڻ= پار ڪڍي پڀٽڪي سان روٿڻ. 
هونئئي- خواء مخواه, اجايا, فالتو 
وچور: 
روئڻڂ وارين جا ٻ مك قسم آهن, هڪڙيون جن کي حقيقي ڏک آهي ۽ ٻيون 
جيڪي ريت نڀاٽڻ لاءِ ڏيکاءَ جو روتبڻ ڪن ٿيون۔ 
لطيف سائين چوي ٿو تہ جيستائين حقيقي ڏک واريون هڪ ٻئي سان نٿيون گڎ 
ٿين تيستاڻين ڀنڻ اروج راڙوا ٿيندو ٿي ناهي. ۽ جيڪي حقيقي روٿڻ ۾ پٽڻ 
واريون تن جا ڳل ئي پڌرا (ڳاڙها) هوندا آهن, جڏهن ت ڏيکاءُ لاءِ آيل خواه مخواه 


هٿ هڪنديون آهن._ روڻٿنديون صرف روٿطڂط واريون ۱ڏکويل) آهن ۾ انهن جو روٿطڂط 
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ٿي پڌرو ٿئي. 


(6) 
(هڪ وڏي کوٽ) 

ويا سي وينجهار هيرو لال وِنڌِين جي. 

تنين سندا پوئيان سِيهي لهن ٿس . 

ڪُٽين ڪُٽ لوهار اڄ اُنِين ڀيڱِئين. 
لفظن جي معئي: 
وينجهار= صراف, سگهڙ 
وِنڌڻ= سوراخ ڀرڻ, ڪنهن شكي جو خال اهڙي طرح ڀرڻ جو لکا ٿي ن پوي ت هٽي 
ڪو خال, سوراخ ياعيب ه.و 
بارخ سار صتيال: 
ڪُٽ= گاڏڙلوھ, يعنيٰ نج لوھ ب نہ 
وِچُور: 
وينجهار اهڙا سگهڙ صراف هوندا هئا جمڪي سون چاندي ۽ هيري موتي جو ڪمر 
ڪندٍا ۾ واپار ب ڪندا هئا. آهي هيري موتي جا ن صرف ڀارکو هوندا هڪا پر ڀڳل 
ٽٽل هيري موتيء کي ب اهڙي طرح ڳنڍيندا/ ونڌڏيندا هئا جو هلڪي ڦلڪي 
جوهري کي ب خبر نئ پوندي هئي ت هي ڪو ڀڳي کان پوءِ ڳنڍيل يا ونڌڏيل 
هيرو/موتي آهي. 
لوهار, لطيف جي نظر م عظيمہ هنرمند ماڻهو آهن جن جو هر دور ۾ انسائي ترقي ۾ 
وڏو هٿ رهيو آهي. جن جي عظمت کي ڀٽائي سر يمن ڪلياڻ ۾ اڳڙيا سڎي ڳايو بہ 
آهي, پر لوهار, ڪنڀار يا ڪوري هنرمند هوندي ب هڪٻکئي جي جاءِ تي ت صحيح 
ڪمر ن ڪري سگهندا, هتي ت لطيف اهڙن لوهارن جي ڳاله ٿو ڪري جن کي لوھ 
جي ب ڂبر ڪونهي ۽ وينا وينجهارن جي جاءِ تي آهن, سڎڏاثن بہ وينجهار پيا ت 
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ڪٽين وري ڪٽ پيا. 
لطيف سائين افسوس ڪندي چوي ٿو ت هيري ۽ لال کي ڳنڍڻ وارا وينجهار ويا 
هليا, سندن پويان سون چاندي هيرو موتي تہ ٺهيو پر سيهي جي ٻ سار نٿا لهن, 
هاڻي انهن جاين تي لوهار ب اهڙا اچي ويئا آهن جن کي لوھ جي ب خبر ٺاهي ۽ 
گاڏڙلوهاڪَٽ) ويٺا ڪٿين. 
(7( 
(ڪهڙا حڪيما 
ڏيئي ڏنڀ ڏَڏَڻِ پاڻان ڏِيل ڏُکوئِيو 
لفظن جي معئي: 
ڪُويڄ= ڪُوڙا حڪڀم غلط حڪيم 
طبيب= حڪيم, معالج. 
ڏنڀ= تحل سيخ يا اماڙيء سان ڪنهن جسم کي داغط( ساڙڻ( 
ڏڏ= اڻڄاڻ, جاهل, بي سمجه 
اڏيا = جسم.۔ 
وچُور: 
علاج جو هڪ پراڻو طريقو اهو ب رهيو آهي ت ٽانڊي جي اُماڙي یا لوھ جي سيڂ 
تپائي, مختلف بيمارين لاءِ مختلف جاين تي ڏنڀ ڏنا ويندا آهن جن مان فائدو ٻ 
ٿيندو رهيو آهي. 
هاڻ جيڪڏهن اهڙا حڪيم آهن جن کي ن درد جي خبر نت دوا جي. تہ پوءِ اٿين ٿي 
ٿئي ٿو جيئن لطيف سائين دانهن ڪئي آهي ت. مون کي ڪُويڄن ڪُهي ڇڏيو 
آهي ۽ تن جا طبيب مورانهين ت مليا ًا اي 
ڀلي ڪرڻ بجاءِ ماڳهين منهنجو ت ڏيل ٿي ڏکائي ڇڏيو آهي. 
(8) 
(وِرَونهُڻ جِي وير) 
هِينگڙي سڄڻ ساريا, ڪِٿي مُوندم هير؟ 
اَچِي لالڻ ن ڏِئين. مٿي پَلَنكمن ڀير؟ 
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ٿِي وِرُونهَڻ وير, ڳُجه ڳَرهيان ڪن سِين؟ 
ته : 
هير“= هِن وقت. 
وِڙوئھڻ= ڪچهري ڪرڻ حال ونڊڻ, پريت ونڍڻ. 
وير“ مهل, ويل. 
ڳُجه- من اندر جون ڳالهيون, لڪل ڳالهيون, راز جون ڳالهيونن 
ڳَرهيان“ ٻڌايان, اظهار ڪريان. 
نر 
ملڻ جِي ويلا ٿي وٿي آهي ۽ هُو اڪيلي انتظار ڪري رهِي آهي. مُن جي من ۾ 
اداس سوال اُڀرن پيا ۽ ڀٽائي سندس تڙپ ۽ بيچيني کي ٽِن سوالي سِٽن پراظهاري 
ٿو 
مُن جو هيكڙو سڄڻ کي ساريندي پُڇي ٿو ت پرين هينئر ڪٿي هوندو؟ ڇا هو سيڪ 
مان وڇايل هِن سيج پلنگ تي ٻير ن اچي پائيندو؟ هِي جو پيار ونڊڻ جِي ويل ٿي 
وئي آهي ت ڀلا آءِ ڪنهن سان پنهنجو اندراوريان ۽ ڳجه جون ڳالهيون ڪريان؟ 
(جيڪي ڳالهيون پرينء کان سواءِ ڪنهن سان ڪرڻ جون ئي ناهن) 
(9) 
(آڇو پاڻي لُڙٿيو) 
اَڇو پاڻي لُڙٿيو ڪالوڙيو ڪنگن, 
ايندي لَڄَ مرن تِنهن سَر مٿي مَنجهڙا. 
لفظن جي معني: 
اَڃو= صاف. 
لَڙ- مٽيء هاڻو ميرو گدلو پاڻي. 
ڪالوڙيو- وِلوڙيو پنهنجي پيرن سان پاڻي کي وِلوڙي ميرو ۾ خراب ڪيو. 
ڪَنگ- ڪانئري ڪاري رنگ جو ڪل جيڏو پاڻيءَ جو گندو پکي, جيڪو 
کاڌي پنيان سڄو پاڻي ميرو ڪري ڇڏيندو آهي. 
لڄ مرڻ= شرمنده ٿيڻ. 
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سَر= تلاءُ, ڊنل . 
:چُور: 
هن بيت ۾ لطيف سائين چوي ٿو تہ تلاء جو اڇو ۾ صاف پاڻي, گندن ڪنگن لُڙ 
ڪري ڇڏيو آهي. هاڻي مَنج جن ك کي صاف ۽ اڇو پاڻي کپي سي اهڙي تلاءِ تي 
ايتدي يا رهندي شريرڻا محسوس ڪن. 

)10( 

(هَنجَهن ۽ ٻگَهن جو فرق) 
مَنجَهن سِين هيڪار جي ڳُڻ ڪري ِهارئين, 

لفظن جي معني: 
مَنجھ= موتي ڇُڳڻ وارو باوتار ۽ وفادار پکي. 
هيڪار= هڪ ڀيرو. 
َڻ ڪري نِهارط= سمجھ سُرت ۽ يرک واري نِگاهِ سان ڏسڻ. 
بگه= ڏيڌريون ۽ ڊينڍ کائڻ وارو موقع پرست پکي. 


ٻيهار= ٻي ڀيري, وري 

يله بټدڂ= گڎجِي هلڻ ج وڙ هلڻ۔ 

يِچُور: 

هَنجّ, سهڻا پکي پاڻي صّاف رکڻ وارا, موتي جُڳڻ وارا, پنهنجي تلاء ۽ جوڙ سان وثا 
ڪرڻ وارا. 

ٻَگَه, پاڻيء کي ميرو ڪرڻ وارا, ڏيڌريون, ڊينڍ ۾ ڪئين ڪِڻَ کائڻ وارا, پيٽ جي 
7-7 
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(ذميوار ماڻهو رُڪجن تٿي تٿا) 
اڄ يڻ وٳہبون ڪنڻ. ونجارا وڃڻط محورلءَ 


هلڻ هارا سڀرين, روتان تان نہ رهن, 
آءٌ جهليندِي ڪيترو آيل سامونڊين, 
پَڳَ ڇوڙي جن, وڌا ٻيڙا ٻارَ ۾ 
اڄ پڻ“ اڄ ب 
وايون= ڳالهيون. 
وڻجارا= واپاري سامونڊي واپاري 
هلڻ هارا= هلڻ وارا, وڃڻ وارا. 
آيل= جيڙِي سرتِي, حال پڇڻ لاءِ آيل. 
پَڳَمَ= مضبوط رسا جن سان بيئل حالتٹ ۾ ٻيڙن کي ڍورن وانگي ٻذبو آهي ۽ هلڂ 
مهل اهي رسا ڇوڙي ٻيڙڑن ۾ وڌا ويندا آهن. 
ٻار“ سمنڊ, دريا, پاڻي. 
وِچُور: 
سامونڊي وڻجارا اڄ ب وڃڻ جون ڳالهيون پيا ڪن, هو جڏهن هلڻ وارا ٿين ٿا, آءٌ 
ڀلي ڪيترو ب روٿان پر روئڻ سان ڪونہ رڪبا. هو سامونڊي ماڻهو آهن, پنهنجي 
ذميوارين کان مجبور آءٌ کين ڪيترو روڪي يا جهلي سگهان ٿي؟ جن پڳه ڇوڙي 
۽ ٻيڙا سمنڊ ۾رلاهي ب ڇڎيا آهن. 
(12) 

(اهڙن ماڻهن سان نينهن ڪجي ٿي تا 

اڪن ڏڻڀ ڏسڻ جي سڙھ ڏيكن سير ڻغا 
لفظن جي معئي: 
ُڌن- وَکن, هلن, رهن. 
َ‫ بينيون, کُڙيون۔ 
ڏنڀ- ٽانڊي يا باء جي اُماڙي يا سيڂ سان ساڙي دا غ لڳائڻ( ڪنهن ب جسم تي) 


ڏنپ ڏسطڂ= ڏنپ سهڻ, ڏنڀ براشت ڪررڻڂ 
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سِڙھ ڏيغي- سڙھ کولي, سڙھ پکيڙي(سڙه= ٻيڙين ۾مٿان ٻڌل وڏا ٽڪنڊا ڪپڙا) 
سِير ٿيا= سير ۾ روانا ٿيا. وڏي پاڻيء ۾روانا ٿيا۔ 


وچور: 
هن بڀٹ ۾ وڻجارِي پنهنجو ۽ ٻين وڻجارين جو هجر ۾ ٿيندڙ حال ڏسي, هڪ را 
تائہ ٿي ڪري ت, اهڙن ماڻهن سان نينهن ڪجي ٿي نت جيڪي ٻيڙين ۾ رهن 
ٿا/هلن ٿا. ڇو ت جڏهن آهي سڙھ کولي ۽ سير ڏٿي روانا ٿين ٿا ت ان منظر ۽ جداٿي 
جا ڏنڀ سهڻا پون ٿا. 
(13) 
(هڪڙو طريقو هِيء ب هو) 
جيڪَس نِبَر نِينهن سَندوم جِيئكن مون بټَيٺي هُن ٿمليو, 
سَعيو سامونڊين سين اَڳَهِين تان تن ڪيوص 
وِجهڻ مَنجه هُكوم پاڻ وَراڪي رَسَ سِين. 
جيڪَس- شايد. (امڪان هجڻا) 
تِٻَر= ڪمزور بي طاقت, نِسَتو. 
سَند وم“ شّندم منهنج.و 
بيٺي“ ويٺي. موجود هوندي 
ٿيليو= روانگِي ڪکي. 
سَعيو= تياري هوٽشياري خبرداري 
اَڳَهين= اڳي, کان اڳي. 
وجهڻ“= ۾ وجهڻ., اندر رکڻ/داخل ڪرڻ. 
هَنجه“ ٻيڙيءَمر.اندر. 
هُئوير= هگم. 
وَراڪي“ وراڪو ڏئي. ور وَڪَُڙ ڏٿي. وِڇڙاٿي. 
رَس= رَسو. پڳه يا لنگر وارو وڏو رس جيڪو روانگي مهل ويڙهي سيڙهي ٻيڙيءَ ۾ 
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رکيو ويندو آهي. 
وچُور: 
هن بيت پر وڻجاري سندس پيار جي ڪمزوريء تي شڪ پئِي ڪري ت شايد 
منهنجو نينهن نٻر هي جو منهنجي هوندي هُو هليو ويو ۽ مون کي جدائي ثبول 
ڪر بي يڪي افسوس آهي جو سامونڊين جِي روانگِي روڪڻ لاءِ ڪا خاص تياري 
ڪيم ڀلا جڏهن کين روڪ لاءِ ڪو ب وس نٿي هليو ت پوء, آخر مون کي اين 
ٻہ ڪرڻو هی تہ پاڻ کي پَڳهَہ واري رَسي پر وراڪي. ٻيڙيء ۾ وجهي ڇڎڏيان ها. پوء 
ڪي نِڪران ها نڪي جداٿي اچي ها. 
سامونڊيڪو رشتوغم سان ڀريل ٿيندو آهي 
آنگن چاڙهي اَنگُ ويو وڻجارو اوهِري۔ 
شاه عبداللطيف ڀٽائي 
سامونڊِيڪو- سامونڊيءَ جو سامونڊين جو 
سَنگ“ رشتو ناتو 
گُوندڌر= غم ڏک, درد. 
گاڏَتُون= سان مليل, سان گيل سان ڀريل. 
نر گاڏَکُون- غم سان ڀريل, غم سان جُڙيل. 
اَنکن- اَنگهن, كُمُن, نوڪدار سيخن. 
آنگ= جسم جسم جاحصا, عُضوا. 


كٍّ 


اوشِري وڃڻ= روائو ٹيڻ, نڪري وڃڻ. 
وچُور: 
ڪاله ساٿين!دريس ڪَلعَتِي (ميرپور ساڪرو) کي فون ڪري پڇِيمہ, سائين هي 
اَنگن(انگهن) تي انگ ڪيئن چڙهندو آهي؟ چيائين: اسين ڇيلي کي ذبح ڪرڻ 
کان پوء, کل لاهڻ لا ڪنهن آنگه يا کُتَ ۾ ثثگيندا آهيون. گوشت کي ڪباب 
بٽاٿڻ لا اَنگهن يا سيخن ۾ ٽنبيندا آهيون. ان کان علاوه قديم دور ۾ ڪٿي ڪٿي 
موت جي سزا ائٿين بہ ڏني ويندي هئي. جو مقتول کي ٻوٽيون ٻوٽيون ڪري سيڂن 
تي ب چاڙهيو ويندو هو جيئن پکي پکڻ آسائي سان کائي سگهن. سو جنهن کي 
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جيئن سمجه ۾ اچي. 
هن بيت پر وڻُجارِي ٻڌائي پئي, تہ سامونڊيء جو رشتو ڏاڍو ڏک ۽ درد ڀريو ٿيندو 
آهي. هاڻي ئي, منهنجا انگ انگن تي چاڙھي هو وڻجارو روانو ٿي ويو. 
ماستر ڀڍِ رام 
ڪلونت سنگہ ورک/ سنڌيڪار: ننگرچنا 

ماستر پولارام ايف اي٫ڄي‏ اي بِي, ڪيترن ٿي ورهين کان كّري هاءِ اسڪول ۾ 
سينيئر ٽيچر هو هُڻَ ڪنهن وڏي درياءَ جي پتڻ تي وينل ملاح وانگر ڇوڪرن جا 
ڪيئي پُورَ هٿن کان وٺي ٽپايا هڪا. ڪيترائي تَوان پُورَ ايندا ويا ۽ هر نكين پُورَ تي 
ماسٽر جو اوترو ٿي روبُ ويهي ويندو هو جيٹرو اُنَ کان اڳئين پُورَ مٿان هوندو 
هو ماستر بدن جو توڻي جو هلڪو ۽ سنهڙو هو پر آواز ۾ اُوچو ۾ وصفين چڱڙو 
هو انهيءَ اُوچي آواز ۽ چڱن مُهانڊَن جي روت ۾ اچي ڪڏهن ب ڪنهن کي ماستر 
جي سَرير جي شڪتي جاچڻ ڏي ڌيان ڏيڂ جي گهرج ن محسوس ٿي هئي. 

نکين زماني جي اثر هيٺ پُوڄا جي مهل ڇوڪرن جو لُڙ ڏينهون ڏينهن وڌندو پئي 
ويو پر جنهن ڏينهن ب ماستر ڀولارام پُوڄا ٽاڻي اچي ويندو هو ت سڀڀكي ڇوڪرا 
اُمالڪ چُڀ ٿي ويندا هکا. ڪنهن جو چُوچَٿتُ ب ٻڌڻ پرنايندوهو 

ماسٽتر صاحب جي پڙهاٿڻ جو نگ ٿي اهڙو هو جو ڇوڪرن کي پڙهڻ ۾ وڏو مزو 
ايندو هو هُو کين ٻُڌائيندو هو سڪندر اعظم پهريون ڌاريو ڪاه ڪري ايندڙ 
هو جنهن افغانستان رستي,خيبر لڪ کان هندستان مٿان ڪاهھہ ڪئي. هاڻي ب 
جيڪڏهن توهان انغانسختان وڃه تہ جيهون درياءَ جي اورئين ڪَپَ تي توهان کي 
هڪ وڏي چِڀَ نظر ايندي جنهن تي پيرن جو هڪڙو وڏو نشان اُڪريل آهي.اُتان 
جي ماڻهن جو عقيدو آهي ...... ۽ ضد ٻڌي توهان کي ب ان ڳاله تي ويساھ آڻڻ لاءِ 
چيو ويندو.... ت اهو نشان سڪندر جي پيرن جو آهي ۽ اُڻَ وقت ٺهيو جڏهن هُو 
انهيءَ چِڀَ مٿان بيهي پنهنجي اڻ کُٽ لشڪر کي هندستان تي ڪاه ڪرڻ لاءِ 
درياءُ پار ڪندي ڏسي رهيو هو 

جولاءِ جو هڪڙو ساڙيندڙ ڏينهن هو جاگرافيءَ جي پيريڊ ۾ ڇوڪرن جي دل 


اصل نہ پئي لڳي.ماسٽتر صاحب اچي پنجاب جي نهري نظام بابت پڙهاكڻ شروع 
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ڪيو”“پنجاب جو پرڳڻو سڄي هندستان ۾ نهرن جي ڪري اڳتي وڌيل 
آهي.انهيءَ اوسر جو ڪارڻ هِڻَ جو ميدانتي هجڻ آهي.پنجابُ ائين سِڌو پَٽُ 
آهي,جيئن هن ڪمري جو فرش ٻين پرڳطن جيكن ميسور ۾ زمين کي ايٽريون تہ 
لاهيون چاڙھيون آهن جو ماڻهو سائيڪل هلائيندي ٿي مُٿجي پوي اُتي ٽهرون 
ڪنهن کي ڌوڙ کوٽعيون آهن.” 

پٽيوالي اچي سُڌَ ڏنس ت هيڊماستر سڌايو آَٿَق ماس پڙهائڻ اڌ ۾ ڇڏي هليو 
ويو ماستر صاحب جي ٻاهر نڪرندي ٿي پويان ڪمري ۾ ڪنهن ٻََ مان پُوسٽَ جو 
ماريل ڪُوئو هوا کائڻ لاءِ ٻاهر نڪري آي.و واندي وينل ڪلاس کيس ڦيهڻ ۾ ويرم 
ٿي نہ لاتي. هڪ ڇوڪري ٿوري دليري ڪري ان کي ماستر جي ميز تي رکي ڇڎيو 
جهٽ کان پوءِ ماسٽر صاحب موٽي آيو“ها٫ت‏ مان چئي رهيو هكم 
ماسٽر صاحب جي اَکِ وڃي ميز تي رکيل ڪُوئي مٿان پئي. ڪَوئي جي قَنَن ما 
رت ٽمي رهيو هو.“هيءَ جيوَ هنتيا ڪهڙي سُوئر جي پُٽَ ڪي آهي؟“ مُنَ مئثل 
ڪُوئي کي ميز تي رکڻ کان وڌيڪ کيس مارڻ کي وڏو ڏوه قرار ڏيڻڂ صحيح ڄاتو 
سڄي ڪلاس کي ماٺ وڪوڙي وئي, ڄڻ تہ ڪمري ۾ ڪو هجي تي نہ. 

ماستر صاحب ڪروڌ ۾رڀرجي ٻيهر پڇيو“جلدي ٻڌايون ت ڇه ڇھ لڪڻ سڀني 
کي ٺٺ وڪيندم.” 

لڪلن کان ڊڄندي یا وري ڪنهن پراڻي ويرَ جي ڪري, هڪڙي ڇوڪري اُڻي 
چيي“سائين! ڀوٻيءَ” 

ماسٽتر صاحب ڀوپيءَ کي ڪَڻَ کان وٺي ڊيسڪ مان ڪي ٻاهر ڪڍيو ”حرامي! 
مان تنهنجي پيءَ جيڎڏو آهيان.” ۽ زپڙاڪ ڪري چماٽ وڃي مُنَ جي ٻُوٿ تي 
لڳي.چنبو ٿورو وڌي وڃي ڌَڪَ تي لڳس ۽ ڇوڪري جي ٽَڪَ مان رت وهي 
هليو ڀوپيءَ مال ڪڍي تَڪَ تي رکيو ۽ رُمال وهندڙ رت کي چُهندو رهيو. 

ڀوڀِي اسڪول ڪميٽيءَ جي ڪُراڙي صدر جي پڇاڙيءَ عمر ۾ پرڻيل زال مان 
سڪيلڌو پَُٽُ هو. پُٽَ جو رَتَ ۾ ٻُڌل رُمال ت کڻي سَهي وڃي ها. پر ماسٽر صاحب 
گار ب تہ چڱي نہ ڏني هئس ن هُنَ ڪراڙي مڙس جي ننڍي نيٽي زال تي الزام هنيو 
هو ماستر ڀولارام کي ٿئين ڏينهن تي نوڪريءَ کان جواب ڏنو ويو. 
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هاڻي “ٽريبيون” اخبار جو ٻيو صفحو ماستر جي لاءِ وڏي اهميت وارو ٿي ويو ۽ 
اق اجار کڪين سم ني باسندي هين. 

جواهر لال جي رهائي, شملا ڪانفرنس جي ناڪامي ۽ جپان جو لڙائيءَ ۾ 
هارائڻ اهي سڀ اجايون ڳالهيون هيون. وڏي اهم ڳاله رڳو هيءَ هئي ت ڪهڙي 
اسڪول ۾ ماسٽر جي گهرج آهي؟ماستر صاحب پهريون پئو ڏسڻ کان سواءِ ٿي ٻيو 
کوليندو هو ۽ پڙهڻ ۾ رُنڀجي ويندو هو.“ماڻهوءَ جي گه رج آهي."ان کان پوءِ 
جڳهون مشينون, گاڏيون وڪٹڻ ۽ وٺڻ جا اشتهار يا وري پرڻي لاءِ ڇوڪرن يا 
ڇوڪرين جا سَڱت گهربل آهن, ڇپيل هوندا هئا ماستر صاحب سڀ پڙهي ويندو 
هو ت متان “ماسٽر جي گهرج آهي." جو اشتهار انهن جي وچان نڪري 
پوي ڪيترن ٿي قسمن جي گهرجن جا اشتهار هوندا هئا, ڪلارڪن جا.ايجنٽن 
جا, آفيسرن جا بورچين جا ڊرائيورن جا, گهر ۾ پڙهائيندڙ ٽيوٽرن جا ۾ ڪيترا وري 
ماسٽرن جا ب ماسٽر صاحب جا بچايل پيسا درخواستون ٽائيپ ڪراٿڻ انهن کي 
رجسٽري ڪراكڻ ۾ اسڪولن جي مينيجرن سان ملڻ ۾ خرچ ٿيڻ لڳا. 

نيٺ هڪڙي ڏينهن ماستر صاحب ڏانهن نکين نوڪريءَ جي چئي اچي 
وٿي.ماسٽر صاحب کي هڪڙي ڳوٺ جي خالص هاءِ اسڪول ۾ پنجين ۽ ڇهين 
ڪلاسن کي انگريڙي پڙهائڻ لاءِ رکيو ويو پر ماسٽر صاحب هاڻي اهو پراڻو 
ڀولارام ن رهيو هو بي روزگاريءَ جو ڊَپُ سندس مُنهَن تي ڇاپجي ويو ه.شهانڊن 
جي چڱڙاتپ کي ڳڻتيءَ جي گَُھنجَن لڪائڻ شروع ڪري ڇڏيو هو ۽ آواز ب 
ڪجھ ويهجي ويو هئس ۽ مٿان وري هِنَ اسڪول جي ڇورن کي اڳئين اسڪول ۾ 
ٿيل وارتا جو ڄڻ ت ڪنهن پڙهو ڏئي ٻڌائي ڇڎيو هو 

ماسٽر صاحب ڇوڪرن جي ٽوڪَن جو نشانو بڅجؿ لڳ.و پهرين لِڪَ ڇَڀَ ۾ پزَ 
پُٺ ۾ پوءِ مُنهَن سامهون. ماستر صاحب جي ڀرسان لئگهڻ تي ڇورا ڏند ڪڍي 
مٿس کلڻ ٿي لڳا. ڪو وري ماستر تي ٺهيل چِيڙُون.سندس پويان سَُرَ ۾ ڳائڻ پئي 
لڳو ت ڪو پنهنجي پاسي ۾ وينل ڇوڪري کي ٬ڀَوڪَ”‏ چئي. اوڙاپي تي کيس 
بدشد ڳالهائڂ پئي لڳو. 

“هِنَ اسڪول جو ڊسيپلين صحيح نہ آهي." ماستر صاحب هڪ ڏينهن هڪڙي 
جُهوني ماسٽر سان ڳالھ ڪڍي ان ماستر مٿس پنهنجي وڏي ڄاڻ جو روب 
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وجهندي چيس“ڊسيپلين تہ ڪٿي ب صحيح ن رهيو آهي, ماسٽر صاحټَا! دنيا 
وڃي پئي ڪميونسٽ ٿيندي... ڪميونسٽا ڪميونسٽ چون ٿا تہ ڀڳوان آهي 
ئي ڪو نہ ۽ ماڻهو سڀ براٻر آهن. واهِ گُرو! واه گُرو!! ۾ ڊسيپلين وڃي ٿو خراب 
ٿيندو جن جي وات ۾ زبان ‏ ن هوندي هئي. اُهي ٻهراڙيءَ جا ڄَٿٽَ ب ملڪَ جي 
ڪاروهنوارَ مان ڪيڙا ڪڍڻ لڳا آهن. اٿين هي ڪميونسٽي ڪوڙه اسڪولن ۾ 
ب پکڙجڻ لڳو آهي. بس. رَبَ کي پارت آهي.” 

ڀولارام بہ ڪميونسٽن بابت اڙدواخبارن ۾ گھڻو ڪجه پڙهيو هو.... 

“هاتواهاتو! !! هاڻي سُڌ پيہر ت هي ڇورا اِهي كَرمستيون ڇو ٿا ڪن. اهي 
ڪميونسٽ ٿي ويا آهن.” 

هُو سوچڻ لڳي “ان ڪري ٿي ت !هي پنهنجي استادن جي عزت نہ ٿا ڪن.” 

“ڪميونزمر اسڪولن جي ڊسيپلين کي ڊانوان ول ڪرڻ واري وٿ آهي. ان کي 

وڌڻ کان روڪڻ کپي.” 

“پر هُواڪيلو ڇا ٿو ڪري سگهي؟اهو ت وڏن وڏن لڊرن جو ڪم آهي.” 

نگون... تگون.... تگون.... پنجين پيريڊ جو گهنڊ وڳو ماسٽر صاحب انهن سوچن ۾ 
ٻُڏو ڇهين ڪلاس کي انگريزي پڙهائڻ پهٽو هُنَ کي سڄو ڪمرو ڪميونسٽن 
سان ڀريل لڳو ۽ مقابلي ۾ ماسٽر صاحب اڪيلوه.و 

“اڄ مان توهان کي هفتي جي ڏينهن جا نالا ٻُڌايان ٿو منهنجي پويان توهان ہ 
“ھا سائين ان سائين!" “ها سائين! تن سائين!” ڇورن ڪمرو مٿي تي کڻي ڏنو 
لڪڻ توڻي جو سدائين ماستر صاحب جي هٿ ۾ هوندو هي پر اڳكين اسڪول ۾ 
یل زار تاب وڪ رڪ هشڻ اڪھو سنج تو کارڻن ڪن اهو ورتائد ايدو جو صبلق ت 
ٿيس. شهر ۾ ت چڱي ني جي خبر هوندي هئي, پر ڳوٺن ۾ ت. سڀكي ڄَٽَ ڪانهُو 
خان هوندا آهن. 

“انگريزي هفتو آچر کان شروع ٿيندو آهي. آچر کي چوندا آهن سَنڊي.” 

سَنڍي سَنڊي! ڪُوڙا ڍڳا! يي زاين آيا يڻ سان پُري اُٿي.و ج ِرا 
اڄ وڏِي كرمستيءَ ۾ هئا. ماستر صاحب ڳِيتُون سِون ڏئي, مَ مَصَ٬سيچرڊي'‏ 
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تائين پهٽو جو ڇورن يڏ کي پورو ٿيندي ڏسي صحيح لفظ ن اُچارڻڂ جو سُنهُن 
کي ورتو. 

سيچرڊي کان شروع ٿي ٽانگي, موٽر ۽ گاڏيءَ تائين پهتا. ماستر صاحب ڄاتو 
پڪي تہ ڇورا وچ پر" سائين!” ب چڪي ٿا وڃن. ماسٽتر صاحب “اڄ بس ايترو ٿي.” 
چئي ڪمري ۾ ڦرڻ لڳو مُودل ٿي دل ۾ ڪميونسٽن کي هزارين گاريون ڏيڻ لڳ 
“ماسٽر صاحباتازي يا َڄَرَ جي انگريزي ڇا آهي؟” 

“ڇا جي؟“ 

“ساٿئين! تازي جي.تازيون نان كتايُون.” 

“سڀاڻي ٻڌائيند وسانق” ماستر صاحب ڇوڪرن کي ھٻڪندڙ آواز ۾ ورندي ڏئي., 
کيس ايندي ب ن هئي. سڄو ڪلاس کلڻ لڳ.و ماسٽر صاحب ڦڪو ٿي ويو ٽنگون 
ماستر صاحب هڪڙي ڇوڪري ڏي آڱر کڻي چيو“ تون اُٿي بيهُا” 

ماستر کي دل ۾ خيال آيو ت هٿ ۾ کنيل لڪڻ سان ماري ماري, انهيءَ چوري جو 
گُونهُڄ ڪڍي ڇڏي پر کيس همٿ ن ٿي. جڏهن ڇورو اُٿي ت بينو تڏهن ماسر 
صاحب چيس, ”شرارت ڇو پئي ڪيئي؟” 

”سائين! مون ڪٿي ڪئي؟” 

“ٻاهر نڪري وڃ!" 

“ٻاهر ڏاڍي اس آهي” سڄي ڪلاس ۾ ٽهڪڙو مچي ويو 

“مان ٿو چوانءِ ٻاهر نڪر.” 


“تون ٻاهر نڪر ن ت مان ٿو نڪري وڃان ” 

“مون تہ چيو ن سائين! ت مون کي هتي تي رهڻ ڏيو.” 

ماسعر ڀولارام ٻاهر نڪري آي.و پهريون ڪمري مان پوءِ اسڪول مان. اسڪول 
جي سوڙهيون ٿيندڙڀئين جي وچ ۾ سندس ڀرجي آيل دل جي ڦِسي پوڻ جو ڊَڀُ هو 
هو بزار مان ٿيندو گهر وڃڻ لڳو. ماستر پولارام پاڻ کي گھٽيءَ جي ڪکكن کان ب 
تڇ ڀانيو اسڪول اسان جو آهي. اهو هِنن کي ڪميونسٽن ٿي سيکاريو آهي. 
اهي چون ٿا, “٬جو‏ کيڙي سو کائي.', زمين هارين جي آهي. سو اسڪول ب ڇورن جو 


آهي ۽ ماسٽر .... ماستر.... هي کير کپائيندڙ حلوائي, هُو ڪپڙا ڌوٿندڙ للاري جو 
ڇوري مُو جُتيون ڳنڍيندڙ موچي يا بازار ۾ کلون کائيندڙ كوتو اهي سڀ مون کان 
چڱا آهن! اهي حال رڳو اِنَ ڪري آهن جو دنيا ۾ ڪميوئزم جو ڪوڙه پکڙجي 
رهيو آهي ۾ سڀ ڇورا وڃن ٿا ڪميونسٽ ٿيندا!” 

هُڻَ کي پنهنجي گهران پُنَهَنسِ جي گهپي ڪرڻ جو آواز ٻُڏڻ ۾ آي.و پُتَهتسِ 
پرائمري اسڪول ۾ سوير موڪل ٿيڻ جي ڪري اڳ پر گهر پهٽو ه.و ماني کائڻ 
مهَل سندس ننڊڙي ڀيڻ کي پيكندي مَٿُ هي مُڻَ جي ڀاڄيءَ واري تَسرِي هيٺ 
ڪيرائي وڌي هئي ۽ ڇوڪرو روٿڻ ويهي رهيو ه.و ماڻس ڏاڍو سمجهايس,کنڊ کڻي 
آڻي ڏنائينس, پر هَن چُڀِ ئي ن پئي ڪکي. 

“کا ڙيا اڃا ب کو ڙڀاڄي اٿئي ٿسريءَ ۾.” ماستر صاحب هَڪل ڪيس. 

ڇوڪرو ساڳيءَ کَٽَ تي پيو شڎڪي رهيو هو 

“اُٿي ماني کاءِ! آخري ڀيرو ٿو چوانءَ” 

پرَ ڇوڪرو ساڳيءَ ريت رون رُون ڪندو رهيو. 

ماستر صاحب ڪاوڙ مان ڏَند ڪُرٽيندي ڇوڪري جي ٻانهَن ۾ هٿ وڌو ۽ سَٿَ 
ڏئي کڻي کَٿَ تان هيٺ ڪيرايائينس. 

“حرامي! تون بہ ڪميونزم پيو سِکين! توهان ت دنيا جي بتيادن کي لوڏي ڇڎيو 
آهي. توهان ملڪ کي تباه ڪري ڇڏيندٿو.” 

ماستر ڀولارام ڇوڪري کي سَٽڪا پئي ڪڍيا ۽ ڇوڪري جي ماءُ کيس ڇڎڏائڻ 
جا جٽن ڪري رهي هئي. 


(ڪلونت سنگه ورک جي ڪتاب “ميريان سرس ڪهاڻيان” تان ترجمو 
ڪيا 
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اهڙا جن اهڃاڻ: ساٿين جاويد ڀنو 
سڀ کان اول ڪجه ساروڻيون: 
نزج نوي جي ڏهاڪي جو اڌ هو جڎهن مان 
پنهنجي ڪنهن دوست جي ڏاتي ڪمر 
سان ساڻس گڏجي سنڌ يونيورسٽي ويس. 





دوست وڃي پنهنجي ڪم سان لڳو ۽ مان 
ٻولين ميدان ۾ پكي ڦريس. جُهڙالي موسم 
هُئي. ٿوار جاري هُئي. ان ند ملهاريءَ ۾ 
چانهن جي ڇپري هينان نوجوان مُچ 
--جج---> هنيون بينا ۽ وينا هيا. وڃي پهچان ت انهن 
وج پرسج سمان هڪ سُهڻو ماڻهو يوناني فلسفي تي ڳاله ٻولھ ڪري رهيو هو ۾ 
سڀ شاگرد سورج فکيءَ وانگي ڏانهس منھن ڪيون ويٺا ها. ڪجه نوجوان 
آزاديءَ سان سگريٽ پي رهيا ها ۽ڃوقفي وقفي سان هو ب انهن کان سگريٽ وٺي پاڻ 
پيكندو پئي رهي.و مون لاءِ ڄڻ ت جنت جو سمان هو بعد ۾ خبر پکي ت اُهو ماڻهو 
فلسفي شعيي جواستاد ساٿين جاويد ڀُٽو ھيو ۽ ڀَلِي موسم جو پهاتو ڪري شاگردن 
جوڪلاس ٻاهر وئي رهيو هو بمد ۾ سائين يونيورسٽي ڇڏي آمريڪا هليو ويو 
سال گذري ويا ساٿين جاويد جو ذڪر وري تڏهن اسائجو موضوع بڻيو جڏهن اسان 
پاڻ کي عاصمہ آخوند جي صحبت ۾ ڏٺوسين. الائجي ڪهڙي نيڪي اگهامي ۾ 
ڀاڳ ڀليرا ٿيا جى ڪامريڊ لطيف لغاريءَ جي مهربانيءَ سان عاصم سان 


ويجهڙائپ نصيب ٿي ۽ ايئن عاصم جي ٻنهي استادن (ساٿين ابراهيم جويو ۾ 


114 “2 سماجچواد 


سائين جاويد ڀُٽو) سان بہ ويهڻ جو موتعو ملندو رهيو. ساٿين جاويد سان پهرين 
سڌي ڪچهري ب عاصم سان گڏ سنڌ يونيورسٽي ۾ ٿي. اسان ٻ تڏهن هر ڳاله 
کي انقلابي ۽ غيرانقلابي خانن ۾ رك وارا نوان نوان ڪامريڊ, سو ان ڪچهري 
۾ڪنهن هڪ ٻن چڱين ڳالهين کانسواءِ اشٽراڪيت ۽ مارڪسزم بابٹ ساٿين 
جاويد جي سڂت خيالن مونکي تہ چيڙائي وڌو. ساڳو حال شفقت قادريءَ جو ب هو 
(عاصم ت هونئن تيساڻس وچڙندو رهندو هو). بهرحال اين شايد هڪ ٻ ملاقات 
ٻي ب رهي پر ساٿئين جاويد ڀُٽي سان پوټن ڪجه سالن ۾ وري ڪچهريون سندس 
پُراڻي دوست ۽ جوڙ نرنجن جي نسبت سان ٿيون. ايئن هڪ ڏينهن اسان سان گڎ 
ڪوڙ ڪُٽڻ ۾ گهڻو جو مزو آيس ت رات رهي پيو ۾ اسان گڏجي نٽشي تي 
ڊاڪيومينٽٽري ڏئي سين ۽ ان تي حال احوال ڪي وسين. 
اهڙا ڪم ڪريج, جوالله آپ بڻيج: 
زندگي جو مقصد ڇا آهي؟ کوڙ سارا جواب ٿي سگهن ٿا.مذهب چوي ٿو عبادت, ٻُڌ 
چيو نرواڻ,حياتياتدان چون ٿا نسل جي بقا ۽ افزائش, جنهن کي فيلسوف شوپتهار 
“زندگيءَ لاءِ(لاشعوري) ارادو” چيو ۽ نٽشي جنهن کي وري “سگه لاءِ ارادي” ۾ بدلايو 
اهڙي ريت ڪنهن چيو خوشي, تت ڪنهن دانهيو ”“ڳولها”. اين جي اولھ جي ڏند 
ڪٿا جي حساب سان ڏسجي ت ڏاهپ جو ميوو کاكڻ کانپوءِ آدم لاءِ پنهنجو دم پكي دم 
دم سوال رهيو آهي. سا کڻندڙ سوچيندڙ فطرت, انسان ذريعي پاڻ تي سوچي رهي 
آهي. (ٽيري ايگلٽن نالي نيلسوف ت ان تي هڪ ڀلو ڪتابڙو( 01 11168111118 1116 
8 ب لکيو آهي). پر ويهين صدي جي مهاڀاري جنگين ۽ وٺ وٺان ۾ نئين سر اڀري 
آيل وجودي فلسفي (خاص طور سارتر) چيو تہ زندگيءَ جي پنهنجي ڪا معني 
ڪونهي. يا زندگيءَ جي اُها ٿي معئي آهي. جيڪا اسان پاڻ کيس ڏيون ٿا حياتيءَ 
جي ٻين صورتن (نباتات حيوانات) جي اًبحڙ ماڻهو پنهنجي اوسر (طبمي ن پر 
فڪري) پاڻ ڪري ٿو پنهنجي جُڙت پاڻ جوڙي ٿو پنهنجي ذات ۾ رنگ پاڻ ڀري ٿو ۽ 
جيڪڏڎهن هو ايئن تہ ٿو ڪري ت اهو بي سندس شموري يا لاشعوري فيصلو 
آهي.ڇاڪاڻ ت (زندگيءَ جي معني سميت ٻي هر مامري جي) چونڊ جي آزادي مٿس 
اک 06 19 11811)ڪ عام حالحڻ پر هو 
ن کان ڇڇرڪيل هوندو آهي. ڇو تہ آزادي معتي ذميواري ۽ پنهنجي ذميواري پاڻ كڅڻڂ 
- 
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خخود ڪو مين بانت ت ڊالون ڪهين دامن دامن 
ڪر ديا توني اگر ميري حوالي مجھ ڪوو 

ماڻهو پنهتجي آزاديءَ تان هٿ انڪري کڻندو آهي ت جيئن پنهنجي تباهي جي 
ڪارڻ کي هو ذات کان ٻاهر , ڪنهن ٻي (والدين, خانداني رشتا, دوست, نظام 
زماتي قسمٹ, شيطان وغيره) ۾ ڳولهي سگهي. کيس لڳندو آهي ت پوءِ اُها شايد 
سهڻ جوڳي ٿي پوندي آهي. پر ڪي ماڻهو هوندا آهن. جيڪي پاڻ سان ٿيندڙ 
پنهنجي انهيءَ نفسياتي (يا روحاني) ٺڳيءَ کي پڪڙي وجهندا آهن ۽ پنهنجي فيصلن 
۽ ان جي نحيجن جو بار کڻي ويندا آهن. اهڙن ماڻهن وٽ اختيار (يا آزاد ارادو يا فري 
ول) ۽ جير (لاڙميت, معروضيتا جو مامري سداٿين سائو هوندو آهي ۽ هر ويلي نئين 
طور پيو طكي ٿيندو آهي . بهرحال ماڻهو ڪيترو مختيار ۽ ڪيترو مجبور آهي؟ اهو 
شايد اڃا هڪ ٻيو علمي بحث ٿي وڃي. پرعملي نڪت نگاه کان جنهن حد تائين ب 
پاڻ بااختيار آهيون تن حدن کي جن آڱرين تي ڳڻپجندڙ ماڻهن اسان سامهون سُهڻي 
نموني ٽوڙيو اظهاريو ۽ سمجهايو آهي. ساٿين جاويد ڀُٽو تن ۾ مهڙان بيئل نظر اچي 
٣‏ 
فلفي جو ڪال ۽ ڪارچ: 
نٽشي جو چوڻ آهي ت هر قوم پنج اٺ وڏن ماڻهن چوڌاري هڪ عوامي انبوهھ 
هوندي آهي. اها ساڳي ڳالهھ ٿوري فرق سان اياز ب ڪكي تہ 
“ھڪڙو ماڻهو لک ٿئي ٿو جي هو سچ چوي ٿو” 
هاڻ سوال ٿو پيدا ٿئي تہ اهي وڏا ۽ سچا ماڻهو ڪٿان ۾ ڪيئن ٿا پيدا ٿين؟ 
فرانسيسي فيلسوفايلن باديو جوابي ٿو تہ اِهي وڏا ماڻهو (9[601 511 [نا!:0111-]) چئن 
اهم سماجي ڪرتن (خاص طور جڏهن اُهي ڪر موڙي بدلجن) سان سچائي جي 
نتيجي ۾ سرجندا آهن ۽ اُهي شعبا آهن. فن, سياست, سائنس ۽ عشق. اهڙي ريت 
اسان (سنڌ) کي هر دور ۾ ڳاڻيٽي جوڳا ڪجه وڏا فنڪار سياستدان ۽ عاشق ملن 
ٿا پر سائدسدان ڪونهن. هلو اها سمجهاڻي ۾ سائنس جو سور پنهنجي جاءِ تي پر 
فلسفي جو پوءِ ڪهڙو ڪمر آهي؟ فلسفي جو ڪر آهي ت اهو انهن چئن اهم 
شمبن منجهان پيدا ٿيندڙ سماجي سچن جي پاڻ ۾ رشتي کي ڪائناتي تصورن 
ذريعي سمجهاٿي. پوءِ ڀلا اسان وٽ ڪهڙو فلسفو يا ڪهڙا فيلسوف آهن جيڪي 
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اهو ڪمر ڪن.؟ هڪ حد تائين اهو ڪمر لطيف (جي تصوف) ڪي هُن اسانکي 
فن, سياست ۾ عشق جي هيڪڙائي سمجهائي (سائنس انهن ڏينهن ۾ اُسريل ڪونہ 
هُئي). ڪنهن فرانسيسي ليکڪ جو حوالو ڏيندي هڪ دوست چيو پئي تہ اڳ 
سن ۾راهو(تصوف) هڪ بئا نالي جي حقيقت هو هاڻ بئا حقيقٿ جي هڪ نالو 
آهي. ان ٿي دوست ڳالھ ڪندي چيو پئي ت اِهو الميو ن آهي تہ ٻيو ڇا آهي جو 
تصوف بابت اسان وٽ سنڌيءَ ۾ هڪ ب ڀلو ڪتاب: ن آهي. اڃا بہ تصوف 
مخالف ڪتاب (جهڙوڪ تصوف جي چيڙ ڦاڙا ملي ويند' اهڙي ريت اسان ڏسون 
ٿا 60 ۽ 70 جي ڏهاڪي ۾ تيار ٿيندڙ سنڌ جي ادبي ۽ سياسي شعور(تجم عباسي 
کانوٺي رسول بخش پليجو عبدالخالق جوڻيجو ۽ امان الله شيڂ تائين) تصوف کي 
فلسفي سان گهٽ پر مذهب سان رشتي ۾ گهڱو ڏٺو ۾ سائنس ۽ سياست تي زور 
ڏيندي ڪٿي ڪٿي تصوف کي رجمت پسندي سان ڀيٽي.و ان حوالي سان سائين 
حيدر لغاري جهڙا ماڻهو استثتي رهيا جن وٽ سائنس ۽ تصوف هڪ بهتر رشتي ۾ 
پوئيل هڪا. خود سبط حسن ب ننڍي کنڊ جي جديد روشن خيال فڪر جي مقامي 
پاڙ کي وحدت الوجودي فڪر سان هڪ ڪري سمجهاتي ٿو (ڏسي وٺو سماجواد 
4هين ڪڙي ۾ سبط حسن جوانٽرويو). 

بهرحال سوال آهي هاڻوڪي دور جو جنهن ۾ سائنس جي شعبي ۾ ساٿين غلام مرتضي 
ڌاريجي کانوٺي سائين نواز سومري تائين ڪجه ماڻهو هٿ پير هڻي رهيا آهن. پر فلسفي 
جي دائري پراسانجي کوٽ سڀ کان گهڻي سائين جاويد ٿي پوري ڪئي ٿي. ايئن تہ ماڻهو 
ٻيا ٻب هوندا جن فسلفي تي لکيو يا ڳالهايو هوندو پر انهن وٽ فسلفو ثانوي ڪرت طور 
موجود رهيو هوندوو گهٽ ماڻهو هوندا آهن , جن جو جوڙ ۽ جهيڙو صرف خيالن سان 
هوندو آهي ۽ اُهي ماڻهو ويتر اٹلڀ هوندا آهن جيڪي اها ڪرت ساهھ جي سنگت 
تائين نڀائيندا آهن. سائين جاويد جو اوڙهڻ, پهرڻ, ورتڻ, وچڙڻ, سڀ خيال هيا. نفسا 
نفسي جي جهان ۾ جڏهن هرڪو هڙ پٺيان مُجي. اُتي سائين جاويد هڙ ڇڏي وڙ 
پنهنجو ڪي.و ساٿين جاويدسيسيفس ن هو پر هو معروض جي سدا سوڙهي ڪندڙ 
سگه۾ جي تعظيم ۽ دنياداري جي ور چڙهڻ کان انڪاري ٿكي ٿو هو پروميٿگس بہ 
ن هو پر هُن سامراجين ۽ حڪمرانن جي ٻولي ۾ ڪتب خانن مان شعور جي باهھہ 
کڻي عام جڳ سان ونڊي ۽ جڏهن اهو شعور صرف مخطق چوڌاري ڦيرا ڏيڂ لڳو 
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ت هو ڊيانيسس (11011('5115) ٿي ان عقليت پسنديءَ (8110118115111)تي سوال بہ 
اٿارڻ لڳو ٿي سگهي ٿو ساٿئين بابت اهڙيون ڳالهيون ڪنهن کي وڌاءُ محسوس 
ٿينديون هجن۔ پر فيض جي سٽن وانگي تہ 
هم سهل پسند ڪون سي فرهادٿي ليڪن 

اب شهر مين تيري ڪوئي. هم سا ڀڀي ڪهان هي. 
اهڙي ريت هو هڪ آزاد روح ۾ ڏهن ساز ماڻهو ه.و ماڻهن کي متاثر تہ شعيدي باز ب 
ڪري ويندا آهن پر ڪنهن جي (فڪر جي) مٽي ٻيهر ڳوهڻ ڪو سولو ڪمر 
ڪونهي. فلسفي سان سنڌ ۾ اڄ ب جنهن سطح ۽ صورت جو چاه موجود آهي, 
تنهن جي ڳر ۾ ڳولها سان, گهڻو امڪان آهي ت اسان کي ساٿين جاويد جو سڌويا 
اڻ سڌو پورهيو ب ملندي پوءِ ڀلي کڻي ڪو شعوري طور ان کان واتف هجي يا نہ 
هجي. هو هڪ اهڙو ڪَڻو هو جنهن جا قرار اساٽکي پسڻ لاءِ هاڻ لاءِ ملي وڃن ٿا. 
مون ڇڎيا واءُ ۾ ساهہ(سوال) سڪندا 
مان مري ٻ پرين(سچ) چمان ٿو پي.و. بخاري 
ڪنهن خاص مامري تي ت ممڪن آهي پر سائين جاويد اهڙو ماڻهو ڪو نہ هو 
جنهن سان توهان سمورن مامرن تي متفق ٿي سگهو. اوهان شايد, اسانجي جهالت 
ڀريي ۽ عقيدت پسنداڻي سماجي قدرن آهر ساڻس هر مامري تي متفق ٿيڻ جو ط٤‏ 
ٻ ڪري وٺو پر ساٿين جاويد اوهان کي اُهو ڪرڻ ڪون ڏيند.و هو سوال مان 
سوال ۽ ڳالهھ مان ڳالھ وڌائيندي, ٿورو ٺهندو ۽ گهڻو وچڙندو ه.و اهو ۾ ٻيو لکت 
واري سچ کان وون وڃڂ وارو سندس رويو سقراط جهڙو ه.و سو صرف ان ٻٽياد تي 
کيس سنڌ جو سقراط سڌي سگهجي ٿو يا ن, اهو اڃا هڪ بحث طلپ مامرو ٿي 
سگهي ٿو. سائين حفيظ ڪنڀر پنهنجي هڪ ليک اشقراط هڪڙو ٿي هو ۾ َ 
ساٿين جاويدکي سنڌ جو سقراط سڏڻ ۽ اهڙون ڀيٽائون ڏيڻ تي تنقيدي ٿيو آهي. 
سائين جو خيال آهي ت پوري دنيا اهڙيون نسبون ناهي ڏيندي ۽ هُن ڪجه مثال 
ب ڏنا آهن پر مان سمجهان ٿو اها هڪ پاسائين ڳالھ آهي. پوري دنيا اهڙيون 
نسبتون ڏيندي ب آهي. مثال طور ڪاليداس کي هندستان جو شيڪسپيئر چوڻ 
يا برنارڊ شاهہ جو پنهنجي پاڻ کي آئٿرلينڊ جو نٽشي سڌڻ وغيره. ساڳي وقت اهو 
بہ سچ ت دئيا ائين ڪندي آهي يا تن ڪندي آهي جو بنياد ڪجه ب طٿكي ڪرڻ 
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لاءِ هڪ ڪمڙور بنياد آهي. باڻي ساٿين حفيظ جي اها ڳالھ جاٿز آهي ت اسان 
اهڙيون تمشيلون جوڙڻ ۾ تڪڙا ثابت ضرور ٿيا آهيون. 

فلسفياڻي نڪت نگاه کان سائين جاويد ڀُٽي جو لاڙو ڪيڏانهن هو؟: 

ان سوال جو جواب سولو ڪونهي. ڪو هُن کي هيگل کان مٿاثر ٿو سڏي, ت ڪو 
کيس صوفي ٿو سمجهي. ڪنهن جي خيال ۾ هو انسائيڪلو پيڊيا هو تہ ڪنهن 
هُن کي تفضبيليت پسند (ايڪليڪٽڪ )ڏاهو سڎي.و (فلسفي جي ٻولي ۾ 
تفضيليت پسند ي اُهو رجحان آهي جيڪو مختلف فڪرن (ٿيورين) منجهان 
چونڊ ڪري ٿو ۽ انهن کي پنهنجي غير متوازن فڪر جو بنياد بڻائي ٿو)سندس 
ويجهي سمورن ن پر شايدڪجه دوستن جو خيال اهو ب آهي تهآخري ڏينهن ۾ 
تصوف سان گڏ دين جي ب ويجهو ٿيڻ لڳو هو حقيقت ڇا آهي؟ جواب کان پهرين 
حاضر آهي هڪ نندڍو قصو اسانجو هڪ دوست هو ندو هو جيڪو هر ٻين يا ٽين 
سال نئون عشق ڪندو هو هڪ ڏينهن مون کيس چڙي چيو ت ڪنهن سان تہ 
سچو ٿيءَ جواب ‏ کِلي چيائين “ عشق سان سچو آهيان, ٻيو ڪنهن سان سچو 
ٿيان؟” سو سائين جاويد ٻ ڪجه۾ھ خاص فڪري رجحانن سان نہ پر خيالن جي 
اوسر ۽ تبديلي سان سچو رهندڙ ماڻهو هو . ٻين لفظن پساٿين جاويد کي ب سچا 
سمجهيا ويندڙ ماڻهو يا فڪري رجحان پيارا هوندا پر سچ کيس سڀ کان وڌيڪ 
عزيز هو. تنھن ڪري هو سڃاسي طور عوامي تحريڪ ۽ ڪميونسٽ پارٽي سان 
جُڙِت کي گهڻي دير قائمر تہ رکي سگهي.و. صرف فڪري (فلسفياڻي) محاذتان 
جهيڙيندڙ ماڻهوَ لاءِ اهو ڏکيو ب آهي.ڇاڪاڻ تہ بقول وري نٽشي سياست جو 
واسطو (صرف نظرياتي) سچ سان گهٽ پر مناسبت سان وڌيڪ هوندو آهي. سو 
منهنجي خيال ۾ سائين جاويد سڀ کان اول ۽ آخر فلسفي جو استاد ۽ شاگرد هي 
بس. باقي پوري انسانيت سان گڏسنڌد سندس خيالن جو محور مُئي پر هو 
قومپرست ن هي برابري, آزادي, انصاف ۽ علم ڀريو سماج سندس آدرش هُكا پرهو 
ڪميونسٽ ب ڪون هو موت ڳُڄاڻان مليل ٻين لقبن بابت مونکي لڳي ٿو تت هڪ 
اُستاد هُکڻ ناتي سائين جاويد هر موضوع کي پنهنجي موضوعيت کان مٿڀرو ٿي 
پڙهڻ سمجهڻ ۽ سمجهائڂ جي ڪوشش ڪندو هو. شايد ان ڪري هو جنهن ب 
خيال جي تشهير ڪندو هو تہ ايتري گهري ۽ سهل انداز ۾ِ ڪندو هو جو ٻڏندڙ 
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مٿان ساٿين جو انهيءَ خيال سان سلهاڙيل هك جو گمان گذرندو هو.(نلسفي تي 
اسٽڊي سرڪلن دوران ساڳي ٿي روش عاصم جي ب هوندي هئي.)ان سان گڎ 
فيلسوفن ۽ سندس فلسفي بابت تشريحي ڪتابن کي ڇڏي ڪري ڌڻين جي 
پتهتجياصلوڪن, ڪلاسيڪي ڪتابن کي پڙهڻ تي عاصم وارو زور ب سائين 
جاويد جي اثرن جو نتيجو هيو. ٻنهي جو خيال هو تہ جڏهن اوهان اصلوڪن 
ڪتابن کي پڙهندا آهيو ت اوهان تشريحن جا محتاج ن پر پاڻ تشريح ڪرڻ جي 
ٿق ٿي ويندا آهيو. اهڙي ريت ان مامري تي ٻين دوستن سان گڏ منهنجو مڃڻ ب 
اهو آهي تہ سنڌ ۾ فلسفي جي تشريح ۽ تعليہ جي حوالي سان شايد ٿي ڪو ٻيو 
ماڻهو هجي, جيڪو ساٿين جاويد سان ڪلهو هڻي سگهي. (توڻي جو اهو عمل 
ڪجھ سالن لاءِ رسمي ۽ باڻي سڄي زندگي غير رسمي طور رهيوا)هن ماڻهو 
پنهنجي وشال مطالعي سان اسانکي سن ۽ لطيف کي نكين سر ڏس جو سڏ ڏنو 
هن ماڻهو اسانکي ٻُڌايو ت خيالن جي حرمت ڇا آهي ۽ ڪير آهي جنهن کي اسان 
ان حُرمت جو پاسبان سڌي سگهون ٿا. هُن طاقت سامهون سر نوائيندڙ کي دانش 
کي ننديو ۾ خوار خراب ڪيو ۽ عوام لاءِ هر ويلي علہ جي تخليق تي زور ڏنو هن 
سياست ۾ سمجه۔ ۾ عقيدي پرستيءَ سان جهيڙي.و هن ئي ٻڌايو ت فلسفو ڪنهن 
ٻي کي ٻڌائڻ وارو راڳ ن پر توهانجي پنهنجي زندگي ڳوهيندڙ ڪاٿناتي نڪ 
نظر ۾ جيئڻ جو دنگ آهي (اسپينوزا وانگي). جيڪو پاڻ مارڳ ۽ پاڻ ٿي ماڳ 
آهي. 

نت ڪي کكکڱن پا ڻڂ سين, تہ ڪي ساڻن پاڻ 

اهڙا جن اهڃاڻ, آءٌن جيكندي ان ريءَ شاهم 

هُن کي سنڌ واپس اچي اڃا گهڻو ڪم ڪرڻو ه. مُن کي گهڻا فڪري مفالطا ۽ پُت 
ڀڃڻا ها. ساڻس اختلاف ۽ فڪري جهيڙا ب هلن ها. پر هڪ ترقي پسند سياسي 
ڪارڪن جي حيثيت ۾ تنقيدي سوچ جي اُڀار وارو سندس مقصد سانجهو هو هو 
نوجوانن سان ملي نوجوان ٿي ويندو هو. ۽ خود ساٿين جاويد سان گڎ ويهي خيالن جو 
سر ڪندڙ ڪو وڏيعمر جو ماڻهو پڻ. هاسٽلن جي ڪچهري ۽ دور وانگي نوجوان ٿي 
ويندو هو ڳالهين جو گهير. هڪ ٿئي وقت ڀلو ڪن ۽ ڀلو وات, هڪ ويلي مسٹشڪي 
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ڳالھ ٻڌندو ٻي ويلي ڀڙڪي وچڙي پوندو سادگي کي سهي ويندڙ ۽ جهالت سان 
جهيڙجي پوند ڙهو ساٿئين جاويد ڀُٽو 
مرنداسين ت مِٽيءَ سان پنهنجي. ملندو هي مانڊاڻ 
ڪتيون اسانجي ڪڇ ۾ هونديون, چنڊ اسان سان ساڻ. اياز 


باباءِ سنڌ جي ضيون جّشد ڪتا ۽ شاري سوال 





رام او 
(21 مي تي ڪامريڊ حيدر بخش جي 
9 هين ورسي جي نسبت سان هي 
حق محفوظ ڪري رهيو آهي. ادارو) 
ايسٽ انڊيا ڪمپني جي واپاري مفادن 
کان تاج بروطانہ جي سياست پر 
هندوستانين تي مڪمل گرفت تائين 
انگريز سامراج جو ڪردار ۽ حڪمتٿ 
عملي تبديل ٿيندي رهي ٿي. انگريز 


.يٹ 


جاگيرداري مضبوط ٿي. انهن ٺهري ۽ ريلوي جو نظامہ ڏني سندس متعارف ڪرايل 





جديد آبپاشي نظام مان وڌ مان وڌ فائدو زميندارن كني.و برطاتوي سامراج نہ صرف 
جاگيردارن جو طبقو پيدا ڪيو. پر انهن کي سياسي طاقت طور اڀار ڏنو. 1793ع ۾ 

بنگال اندر پرمننٽ ري_سيٽلميئٽ ا(مستقل رهائشي تاڻون) ايڪٽ تحت زمين 
جاگيردارن جي ذاتي ملڪيت جي دائري ۾ آندي وئي. انگريزن پنهتجي 
ذرمائيردارن ۽ وفادارن کي تحفي طور زمينون ڏنيون. سند ۾ جنهن بہ حرام خور 
اي يجت اين 

تال سيك صرها؟ ډلو شقبيلاتي نجار اشگريزن جاانظرياشي خاب ند ڪريِ 


جاگيرن ...مالڪ نيا. أْيڪُ ن برطانوي حڪمراٽر نڻ مقغل دور جي درٻاري ۽ عوام 
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دشمن روايٽن کي ن صرف جاري رکيو پر انهن کي نئون ب ڪيوو. جن موٽ ۾ 
سندن بينڪيتي نظامہ جي واڌ ويجه لاءِ مضبوط سماجي بنياد فراهمر ڪيا. نوابن, 
رٿيسن. جاگيردارن ۽ سرمائيدار سيٺين جي وفاداري خريد ڪري کين مختلف 
رياستن جا 'راجا ۽ مها راجا' ڪري تاج ڀارائي تخت ڏئي ڇڏيا. نوازيل ماڻهو هئنن 
جي ويا نئا جاگيردار ۾ سرمائيدار طبقو انگريزن جي خوشامد ۽ چمچاگيري 
سيب ٻنيون ۽ دولت حاصل ڪري مواڙ ٿي چڪو هو ۽ اين ننڍي کنڊ جو هاري 
مزدور سوين سال پوئتي ڌڏڌڪجي ويو اهو تٿي سبب هو جو ڪامريڊ حيدر بيخش 
جنوئي انگريز بينڪيتي نظام خلاف ب ٿي بيلو هو 

سنڌ (0ٻ192ع کان 1936ع تائين بميكي پريزيڊنسي جو حصو رهي. سنڌ ۾ 
بئراجن جي تعمير جي نتيجي ۾ ٻاهرين آباٺڪاري کي هي ملي. 1932ع ۾ سکر 
بکراج ٺهڻ سان ويھ لک ايڪڙ زمين غير سندين حوالي ٿي. جڎهن ت 1899ع ۾ 
جمڙاٿو واھ ٺهيو تہ ٻين صوبن مان ماڻهو لڌائي ڏيڍ لک ايڪڙ زمين انهن حوالي 
ڪٿي وٿي هئي. 

هاري ايسوسي ايشين جو بنياد 1930ع ۾ ٽنڊي ڄام ۾ پيو جمشيد نسروانجي. 
تادر ٻخش نظاماڻي سائين جي اي سيد, مسٽر گوڪلي. شيځ عبدالمجيد سنڌي. 
جينمل پرسرام ۾ ڪامريڊ عبدالقادران تنظيم جو بنيا رکيو ان جا بنيادي مطالبا 
هي ها: آ. اڌ بٽكئي وارو نظام رائج ڪرڻ 2. هارين جي زمين تان بي دڂلي 
روڪ. 3. سکر بڪراج جون زمينون هارين کي ڏيارڻ 

6ع ۾ هاري ڪميٽي جو مرڪز حيدرآباد ٿيو. اڳٽي هلي مختلف تنظيمن کي 
ضمر ڪري ان جو نالو سنڌ هاري ڪميٽي رکيو ويو 1945ع پر ڊپٽي ڪليڪٽر 
جي منصب تان موڪلائي. حيدر بخش جتوئي هاري پورهيت طبتي جي آزادي ۽ 
خوشحاليءَ لاءِ طبقاتي جنگ شروع ڪري ٿو قومي غلاميءَ جو سور ب سندس ساهھ 
مهو پر نوڪري ڪندي هن ڏو ت وڏيرو هاري جي پگهر تي پلجي مٿ ظلمہ 
ڪري رهيو آهي۔ اهري ريت “جيځي سند” جهڙو نظم لکندڙ ڪامريڊ واضع طور 
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ڪامريڊ جو هڪ ڪارنامو بئراجي علائقن: گڊو بئراج, ڪوٽڙي بئراج, سکر 
بئراج مکي ٻيلو جون زمينون هارين کي ڏيارڻ ه.و پنجاھ لک جي لڳ ڀڳ زمين 
هارين کي ڏيارڻ سندس وڏو ڪارنامو آهي. ٍ 

2 جون 1946ع ۾ جهڎڌي شهر ۾ آل سنڌ هاري ڪانفرنس ٿي. اُن وقت اڌو اڌ 
بڌئي جي تحريڪ وڌڻ لڳي هئي. هاري ڪميٽي جا ورڪر جهنڊا کڻي كري تي 
پهچي ويندا هڪا. مائي بختاور ٽالهي اسٽيشن ۱ ديهھ هيدو) لڳ قادياني اسٽيٽ ۾ 
هارياڻي هئي. بڂتاور هاري ولي محمد لاشاري جي زال هئي. ڪڻڪ جي لاباري 
کانپوءِ بٽئي جو مرحلو هو. چوڌرين ڍڳا گاڏي تي اچي زبردستي ڪڻڪ کڱڻ جي 
ڪوشش ڪئي. جنهن تي مائي بختاور ۽ ٻين هارين مزاحمت ڪئکي. نتيجي ۾ 
چوڌرين گولين جا پرسٽ هلائي مائي بڂتاور ۾ ڪجه ٻين هارين کي شهيد ڪري 
ڇڏيو ڪامريڊ حيدر بخش جتوئي, ڪامريڊ غلام محمد لغاري, ڪامريڊ مير 
محمد ۽ ٻيا هاري اڳواڻ جاءِ واردات تي پهتا. شهيد جي ناحق خون تي اسماعيل 
خالد ۽ سعيد کي عمر قيد جي سزا آٿي. 

حيدر بخش جٽوئي ( 7 آڪٽوبر 11ع کان 21 مي 1970ع) هاري تحريڪ 
کي منظم ڪري ٿو ۾ انقلابي نظريي ۽ راھ سان ب همڪتار ڪري ٿو ڪامريڊ 
ڪميٽي جي منشور ۽ تنطيہ سازي ۾ ترميم ۽ اضافو ڪري ٿ.و سنڌ هاري 
ڪميٽي جي بيهڪ هن ريت هجي ٿي: 
...ڪا 3 يھ ڪاميٽيون 
4 ڳوٺ ڪاميتيون 

هن ڍانچي مان پٽو پوي ٿو تہ ڪامريڊ سامهون هيٺين ڳوٺاڻي سطح تائين ڪم 
ڪرڻ جي ڪيتري ن اهميت هئي. اهو ٿي هاري ڪمپٽي جي ڪامياب جدوجهد 
جو رازهو . حيدر بخش جي زماني ۾ وڏيرا هارين تي ڪتا بڇيندا هئا. ڳوتين مربند 
ڪري ماري ڇڏيندا هكا. هارين سان ان سموري اتياچار تي ڪامريڊ خاموش ٿي 
ويٺو ۽ هارين جي حقن لاءِ اسيمبلي پر وڃڻ جو فبيصلو ڪي.و 1946ع جي عام 
چونڊن ۾ صويائي البيڪشن لاءِ شهداد ڪوٽ مان سلطان احمد چانڊيو سامهون 
بيٺو مٿس مٿي ڄاڻايل سخڂتيون ڪيون ويون پر سندس حوصاد هماليا هيا ۽ آخر 
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۾ کيس ڌانڌلين ذريعي هارايو ويو ان سموري عمل منجهان ڪامريڊ هاري 
مزاحمٽي سياست جو سگهارو ڪردارٿي اڀريو 

ڪامريڊ حيدر بخش گڏڎيل هندوستان جي دور کان ڪميونسٽ پارٽي جو ميمبر 
زق ڪان .ڪيا :ناميا ڪن كظظ. ن تي هاري ڪم ٽي جو سڃاسي 
اتحاد هو. حيدر بخش جتوئي هندستان جي ورهاڱي مخالف ه.و ڇو ات 
ڪانگريس اي پر ساڳي وقث هاري 
سوال تي زرعي سڌارن جي ڳالھ ڪندي هئي. جڎڏهن ت مسلم ليگ زميئدار طبقي 
جي نمائنده جماعت هئي. لياقت علي خان سند کي پناهگيرن جي آماجگاھ بڻايو 
68 اع تائين 55 لک پتاهگير سنڌ ۾ آيا. 1950.ع ۾ ڪوٽڙي بڪراج تعمير ٿيو 
چڪ ٺاهي لاڙجون لکين ايڪڙ زميئون انهن اي ڪون ور هار يتين 
مطالبو ڪيو ت سنڌ جون زمينون سنڌ جي پرانن هارين ك کي ڏنيون وڃن .بل 
ڪميٽي جي جدوجهد جي نتيجي پرڇچوويه ايڪڙ ني هاري جي حساب سان هڪ 
لک ايڪز زمين هارين ۾ ورهاتي وٿي. 

هاري ڪمپٽي جي جدوجهد جي نتيجي ۾ [| مكي 1950ع ڌاري سنڌ اسيمبلي 
مان سند ٽيننسي ايڪٽ پاس ٿي.و بل پاس ڪرائڻ لاءِ لڳ ڀڳ پندرهن هزار 
:هارين ڪراچي پر مارچ ڪري چوويهھ ڪلاڪن لاءِ سنڌ اسيمبلي جو گهيراءُ 
ڪيو ه.. ايڪٽ ۾ پوءِ ترميمون ب ڪيون ويون ڪامريڊ عاصم آخوند تبصرو 
ڪري ٿو: “ اسان جي سنڌد ۾ موجود هاري تحريڪر, جنهن جي اڳواڻي ڪامريڊ 
حيدر بخش جتوئي ڪري رهيو هو. تنهن هارين جي لاءِ سنڌد ٽيننسي ايڪٽ 
رياست کان تسليمر ڪرائي هڪ وڏي ڪاميابي ماڻي. پر ان تحريڪ جي 
جدوجهد قانوني تحريڪ تائين محدود هئڻ سبپ طبقاتي جاگيرداري معاشري ۾ 
ڪا بنيادي تبديلي آکي ن سگهي. ان ڪري اڄ اهي سمورا هاري قانون پٺن تي 
لکيل حقيقت طور تاريخ جو حصو ٿي ويا آهن. سماجي_معاشي زندگي ۾ اڄ ب 
جاگيرداري طبقو قاثم ۽ دائم آهي” 

ايوب خان ع ذوالفقار علي ڀٽي جي دور ‏ ٿيل زرعي سذدارن ۾ سنڌ هاري ڪمپيٽي 


ج اه ڪردار آهي. 1956ع مرايروب خان مارشل لا لاگو ڪي.و 1959ع ۾ زرعي 


5 ٿلَ يي زنادت آهڪ)ا:آ. هناا غاظ ء جه“ ۾ 0 
سدارن لاءِ ڪميشن جوڙي وٿي. ان يريان ڪارفرما مقصد هيءَ هوڃڻہ زرعي سدارن 
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جي نالي ۾ اهڙو دٻاء؛ وجهجي جو جاگيردار آمريت جي حمايت ڪن. جڏهن ت 
ذوالفقار علي ڀٽو جو اهم ”ڪارنامو” وڏيرن ۽ زميندارن کي ٻييلز پارٽي جو پليٽ 
فارمہ ڏيئي مچائي مواڙ ڪرڻ هو. سندس دور اقحدار ۾ بظاهر جاگيرداري جي 
خاتمي لاءِ زرعي سذدارن جو اعلان ٿيو. وڏيرا پنهنجن ڇاڙثن ۽ رشتيدارن جي نالي 
کاڻا ٺهرائي ٻنيون ٻچاتي ويا. ايوب ۽ ڀٽي جي زميني سدارن جو ڪو خاص 


اثرنہ ٿيو. 





ھ ٰ . 8 ...ھا نجھ 
5 نومبر 1969ع تائين ون يونٽ جو دور آهي. ون يونٽ خلاف جدوجهد عيوض 
مسلسل جيل ياترائون ڪندو رهيو. ايوبي مارشلا پر ڪامريڊ ڪڏهن ريل ۾ تہ 
ڪڏهن جيل يرا ڪهڙي جيل جو درشن ڪامريڊ ت ڪي.و سکر, ساهيوال. 
ڪئمبلپور, ڪراچي مڇ. حيدرآباد جيل مان ڇَٽي اچي ت گڏجاڻيون ۽ جدوجهدا 
جلسا جلوس ڪرڻ ڪانفرنسون متعقد ڪرڻ ۽ ٻيون تحرير. تقرير ۽ عملي طور 


ڇپائي ۽ ورهائي ٿو: سنڌ سان ناانصائي. سنڌ جي زمين جو حقدار ڪير, ون يونٽ 
۾ جمهوريت. ڪراچي ۾ سندي ٻولي رهندي يا نہ؟ ڊيموڪريسي اينڊ جسٽس آف 
ر هئا. سرڪار پمفليٽن تي پابندي هي ڇڎڏي ٿي. حق لك جي پاداش ۾ سندس 
ڪينراتي شعر ۽ ڪتاب ضبط ڪيا ويا وڃچن ٿا. سلامر سنڌ_ جيئي سنڌ جي 
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عتوان سان شعر لکڻ عيوض نظر بند ڪيو ويو. اهو اهو شعر اڳتي هلي نعري ۽ پوءِ 
تحريڪ پرتبديل ٿي.و 

رشيد ڀٽي ڪامريڊ سان مئنسوب هڪ ياد ٻڌائي ٿو: “ 0 اع یا 1961ع جي 
سياري جي سنجها هئي. مان ان وقت نكين نئين وڪالت شروع ڪٿي هئي ۽۾ 
شمس الدين شاھ وٽ جونيئر هئس. اسان پكي آفيس پروينا هياسين, جو هڪ تد 
آور شخص. ڪئمبلپوري کڻو ويڙهيو مفلر پرٻٽ ٻڌيو بيگ بسترو ورانڊي ۾ رکي 
اندر گهڙي آيو سندس چهرو مفلر جي ڳُٽ ۽ وڏين مڇن اشهپرن) جي ڪري 
ڍڪيو پيو هو اسين کڀس گهوري نهارڻ ۽ سڃاڻڻ جي ڪوشش ڪرڻ لڳاسين. 
شُن ڪرسي تي ويهي, هلڪو ٽهڪ ڏن.و ۾ چيو: “اڙي شمر! هي ت ڇوڪرو آهي! 
ٿو ب - يار کي نہ سڃاتو!” ۾ هن مفلر لاو اسان کان ڇرڪ نڪري ويو 
سامهون ڪامريڊ حيدر بخش جٽوئي ويئو هو. چار سال اڳ مڙداڻي سونهن ۾ 
چاهت جو نمونو اڄ سڃان کان ب پري ٿي چڪو هو“. 

حيدر بخش جتوٿي هاري حقدار جو نمرو ھيو ۾ ان نالي سان سندي ۾ انگريڙي م 
اخبار جاري ڪيائين. هاري حقدار جو مطلب آهي جيڪو کيڙي سو کائي: هاري 
پيدوار جو حقدار آهي. هاري ڪميٽي جي موجودگي سيب زميندار هارين سان 
مناسب رويو اختيار ڪرڻ تي مجبور ٿيا. حيدربخش جي سنڌ ۾ هاري ڪميٽي 
جي پليٽ نارم تان هار ين لاءِ منظمہ هاري دوست جدوجهد هئي. سندن اخدمتن 
عيوض سنڌ جو عوام پيار مان ”باباءِ سنڌ” جي خطاب سان مخڂاطب ٿکي ٿي. 

نيٺ ڇا ڪجي: 

موهن جي دڙي مان ڍڳي گاڏي جي مليل اثار ن مان پٽو پوي ٿو ت سند تاريخي طور 
ڪا آهي. سندو ورڪتاري ٿيل ويد رچنا مان طبقاتي سماج جو 
اولڙو نظر اچي ٿو ”ڌرمي 9 مان درٻڀاري جي حضوري جي پروڙ پوي ٿي. ان 
منجه فرمائبرداري ۽ اطاعت جا گ ر ٻڌايل آهن. ساڳي ريت موجوده وقت ۾ 
حڪمران اشرافي پر خاص ڪري بينڪيتي ميراث موجود آهي,. ڪن صورتن ۾ 
حالحون وڌ بدتر ٿيون آه ڪا ۾رميتلا آهي. 
زمان حال مر سنڌ ممهارين جي سماجي. معاشي ۾ سياسي صو تحال تمامر گي 


خراب آهي. سياست جو ڇر كو جاگيب د دارن جي هٿ مرا هئڻ ڪري هاري جي زندگي 
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۾ر ڪاب تبديلي نٿي اچي. محمد خان مجيدي جي سٽن ۾:“ هاري, اڄ ب هاري آهي. 
ٻني ٻي جي ٻپيو ڪاهي.“ ڇو ت زميندارن جي سوچ هاري کي غلام بڻائڻ ۾ ڏنڊي 
جي زور تي ووٽ وٺڻ واري آهي. انهن پنهنجي اثر رسوڂ هبٺ رياست اندر 
رياست بڻائي, عوام کان صحت ۽ تعليمہ سميت سمورا حق کسي ورتا آهن. وري 
جي ڪٿي ادارا کُليا ب ت انهن ۾ پنهنجا گوسڙو ونگاري مانهو ڀرتي ڪري ادارن 
کي تالا هڻي ڇڏيا آهن. عوام جي هي ارتقا روڪي. انهن جي ذهن ۾ محڪومي 
جو ٻج ڇٽي ڇڏيو آهي . 
راھ اسلامرآباد. ڪراچي ۽ حيدرآباد مان ويهي من گڊ ّت مفروضا جوڙين 
ٿا ۾ چون ٿا ت جاگيرداري ختم ٿي وئي آهي ۽ هاري جي جا. تي کيت مزدور اچي 
ويو آهي! جڎڏهن ت زميتي حقيقت اها آهي ت هاري وڏيرڪي گهاڻي ۾ پيڙهجن 
پيا. 9 
اٽواناج بند ٿيڀڻ تي هاري ۽ هاريا يون ٿي بي ۽ ٻين بيمارس ۾ مبلا آهن۔ غذاثيت 
جي ڪمي سبب هاري عورتون ۽ ٻار مري وڃن ٿا. هارين ان 
ٿئي. فصل ٿٻائي کين بي دخل ڪيو وڃي ٿو مظهر لغاري جي انهن سٽن جيان: 
چنڊ گرهڻ آهي چهري چهري تو ِ 
هر طرف گُهگه انڌيري جو راڄ آهي.. 

هارين کي فصل جو اگه گهٽ ڏنو وڃي ٿو سيري تي فص بہوکرايا وڃن ٿا. چيڙڑ ۽ 
بيگر گهڻي آهي. ڪمدار ۽ متشي هارين سان غير اڂلاتي سلوڪ 9 ٻج. 
ڀاڻ ۽ دوا جو خرج هاري جي کاتي ۾ هنيو وڃي ٿو. ڪيه چونڊيندڙ عم 
گهٽ اُجرت ڏني وڃي ٿي. ٽريڪٽرن جو تيل, ڪمدارن جي انا دوا ڀا 
وياج هارين مٿا ..----- يع 
آهن. ٻهراڙيون ۽ گوٺ بيگار ڪيمپ بڻيل آهن. هارين کان پيشگي عبط آنًہ 
صرف ٻني جو ڪر ورتو وڃي ٿو. پر جڪ ٿئي 2 
----99 0 کي بچت ڏيڻ بغير زيرسا ي 
لڌايو وڃي ٿو كيت مزدور ورلي. ڪٿڻي ڪٿي آهن . جي كيث مزد ور آهن انهن لاءِ 
فصل جي پوکائي. وونثن جي گُڌ, لاباري ۽ ٻين ڪمر سا ريو بقرر آهي. 
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نيو لبرل معيشت سبب سماجي ۽ معاشي حالحون ضررور بدليون آهن. ڏاند جي جاءِ 
'تي ٽريڪٽر اڳ آهي پر هارين جون سماجي ۽ معاشي حالحون بدتر ٿيون آهن. 
جاگيردارن جو اتتداري سياست سان سلهاڙجڻ ڪري جاگيرون ۽ بئيون ډيكگي ع 
ويڪر پروڌيون آهن 
منهنجي خيال پر جيستائين جاگيرداري ۽ زمينتداري تظام ٿه ٽوڙي پنجاھ ايڪزٻئي 
کان مٿي زمين جي حد غير تائوني نٿي ثرار ڏئي وڃي. تيستائين سنڌ پر ڪاب 
تبديلي ممڪن ڪونهي. ڇو ت جاگيردار ۽ زميندار هر پرائي. استبداد ۽ حرامپائي 
جا اڏيندڙ ۽ رکوالا آهن. هڻ سماج ۾ استحصال جون مختلف شڪليون 
جاگ داري سال ملهاڻيل اهت ڪريٹ افتدازي نات چرنياڙر: جاگيرناري. 
٣‏ آهن. زرعي سڌارن سان جاگيردارن, ميرن, پيرن جي موروثي سياست ختم 
”-- ٿي. ان ڪري هاري پورهيت جي خوشحالي لاءِ راهون هموار 
رڻ. جاگيرون ۽ وڏيون زمينداريون ٽوڙڻ ۾ زمين ۽ ملڪَڀت جي حد مقرر ڪرڻ 
لاءِ جدوجهد ٿيڻ گهرجي. جيستائين جاگيرداري جي بنيادن ‏ ڏار نہ پوندا, 
تيستائين ظلم ۽ بربريت جي انداري رات جاري رهڻي آھ هي. کابي ڌر جي سياسي 
پارٿين کي جاگيرون ٽوڙڻ جو نقطو منشور ۾ شامل ڪري., زرعي سارن لاءِ 
جمد و= ڪرڻ گهرجي. .0-0 هڪ 
منظم هاري تحريڪ وقت جي اهم گهرج آهي. 
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توهين اسان کي نٿا هارائي سگهو 

ڇوت اسان وٽ خواب آهن 

هو ڏسوا! 

کنڊر ٻڻجي ويل بسٽي 

توهين بس ايئن اجاڙي ئي سگهو ٿا ن؟ 
پرپريان هوب ت ڏسو 

ڳاڙهي گلاب جهڙو ٻالڪ 

جيڪو پنهنجي ڊٺل گهر جي ملبي منجهان 
پنهنجي شهيد ڀاء جو سرڂ رومال 

۾ غلمل ڳوليو ٻيو اچي 

۽ هو پهاڙي پيچرن جو ريڍار 

جيڪواچ ب پيش پوڻ کان انڪاري آهي 
سڀ ان خواب جي ساڀيان جو 

ويساه ٿي تہ آهي. 

۾ هو پورهيت جو مٽترڪو 

جنهن کان توهان جو ساهہ وڃي ٿو 

اسان جي سگه آهي 

ياد رکوا! 

اهوچيني مزورب اسان جي ٿي سنگ مان تٿ هو 
جنهن عوامي بيداري لاءِ اخبار وڪڻندڙ 


9 نا 





هڪ ڪامريڊ جي هٿ تي 
سڄي ڏينهن جي ڪمائي رکندي چيو هو 


"اهڙيون ٻيون ب اخبارون ڪڍو' 


ساڳي ربت پنهنجي بٽئي بچائڻ لاءِ 
بڂتاور پاران كنيل ٻيانو 


اڄ باسان جواتساه آهي 
”0 1 ي جي آهي 
ڍناڍون ڍورا پکي پکڻ 


درياه سمنڊ ۾ سڀ ڌڻ 

اسان جا آهن 

اسين جيڪي وڻجارڪو گيت آهيون 
سرگهور سامونڊين جي ريت آهيون 
ڇولين ۾ جيئون ٿا 

اڻ ڳڻين ٻولين ۾ جيئون ٿا 

توهين اسان کي نٿا هارائي سگهو 
ڇوت اسين اڄ ب خواب ڏسون ٿا 
خواب جنهن ۾ هڪ ڏينهن 

هي ساري ڌرتي ڌاڙيلن لاءِ ٽامو بغبي 
۾ سج نيزي پاند نظرندو 

ٻيلو ٻرندوا! “““““ ارشاد لغاري 


سوسائٽي جو اصطلاح ڏنو اوڀر يورپ جي انهن تبديلين کي سمجهڻ لاءِ ليرل 
حلقن 8 آهين صديءَ جي اصطلاح “سول سوسائٽي” کي نكين سر جياريو ۽ ان کي 
نکين معئیٰ ڏئي ان جي چوڌاري هڪ خاص بيانيو تشڪيل ڏنو.(1) 1980ع واري 
ڏهاڪي ۾ اولهھ جي ادارن ۾ ان تي گهڻو مواد ڇپيو.(2ا“ان بيانيي تحت “سول 
سوسائٽي اهڙو هہ گير داٿرو(811۱٣]ع‏ ]166 01(1110!1")) آهي ,جتي باشعور شهري 
پنهنجي پاڻ کي تنظيمن ۽ سنگتن ۾ منظم ڪري پنهنجي مفادن جو اظهار ڪن 
ٿا. جيڪو رياست ۽ مارڪيٽ جي وچ وارو لقاءُ آهي ۽ رياست جي سماج ۾ 
مداخلت کي روڪي مارڪيٽ جي صحيح ڪارڪردگي کي يقيني بڻائي 
ٿو سول سوسائيٽي لبرل جمهوريت جو بنيادي جوهر ۽ هر اول دستو آهي"(3). اوڀر 
يورپ جي ڪميونسٽ مخالف تبديلين کي ”سول سوسائٽي انقلاب” چيو ويو 
ڇاڪاڻ تہ اتي ”نئين ڄمندڙ سول سوسائٽي ” ڪميونسٽ حڪومت کي ختم 
ڪري لبرل جمهوريت جو قيام يقيني بايو آهي جيئن پولينڊ جو ناول نويس ۽ 
ساليڊيرٽي جو ڪارڪن آندري شيزپيورسڪي چكي ٿو “فريٽچ انقلاب جا نعرا 
آزادي, برابري ۽ ڀائيچارو هئا. فرينچ انقلاب آزادي جي تصور کي نکين معنيٰ ڏئي, 
روسي انقلاب برابري جو نئون عملي تصور ڏنو ۽ ”پولش انقلاب” ڀائيچاري يا 
برادري جي تصور (سول سوسائٽي) کي نکين زندگي ڏئي آهي "(4).جيئن تہ سول 
سوسائٽي لبرل جمهوريت جو بنياد آهي ٫نتيجي‏ ۾ سرد جنگ کانپوءِ آمريڪي 
رياست جي اها پاليسي ٿي وٿي ت مابعد بينڪيتي (05))0101۱10[1"آ) دنيا ۾ لجرل 
جمهوريت ۽ آزاد مارڪيٽ جي قيام لاءِ “ساليڊرٽي” وانگي اتان جي سماجن جي 
”ڪمزور سول سوسائيي” جي معاشي.نظرياتي ۾ سڃاسي امداد ڪئي وڃي. ۽ پوءِ 
اسان ڏٺو تہ جمهوريت جي نالي ۾ ٽين دنيا جي اديبن جي آمريڪي ٿنڪٽينڪس 
پاران نظرياتي تربيت , اين جي اوز جا پراجيڪٽ, “آزاد ميڊيا" کي همٿاكڻ ٫ليرل‏ 
پارٽين جي سياسي مدد, “جمهوريت ۽ سيڪيولرزم” جي نالي تي فنڊنگ ڪري 
ادارا ٺهراثڂ جو عمل شروع ٿيو جيڪو اڃان جاري آهي.“سول سوسائٽي بابت 
هاڻوڪي ان لبرل بيانيي جو نصابي اظهار 1993ع ۾ ڇپيل ارنيسٽ گيلئر جو 
ڪتاب 11۱015۱ 115 8110 5001641 1437:)711[1ع1-16 01 6011081110115) آهي.گيلٽر 
ان پر “سول سوسائٽي جي لبرل تصور ۽ تاريخ کي بيان ڪيو آهي ۾ سندس اهو بنيادي 
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0 جي ڏهاڪي پر عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالي 
ڪتاب 0 70 واري ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڌڙ بج 
نالي ڪتاپ لكي پنهنجي دور جن. عڪاس ڪرڻ جي. رشن 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رتي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجرانن کي اُداس, لُڙهنڌڙ, ڪَڙهندڙ, 
ڪَڙهندڙ, ٻَرندڙ, چرندڙ, ڪِرَندڙ, اوسيڪڙو ڪَنڌڙ, ڀاڙي, 
کاقُو, ڀاڄوڪَڙُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاکو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان كچڂي ڪمپيوُٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن ۾ برقي ڪتاب يعنمل 0005ع ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڻَ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 
ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻِڂَ جي آسَ رکون ٿا 
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پچَڙهندڙ سل اپَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُڻَ جو ڪو بہ صدر, 
حُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڙي 
دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو بِ ڪُوڙو آهي. 

جَهڙيءَ طَرَح وٹڻن جا پَنَ ساوا, ڳاڙها نيرا» ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ تَسُل وارا پَئَ بہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ئي وقت اُداس ۽ پڙهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙڑهندڙ يا وڙهندڙ ۽ پڑهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾ ڀَنَ ڪا خُصوصى - تالى لگل ڪِلَب 00ا[[) 086[76[عم+,1] نت 
آهي. ُ‫ 

ڪوشش اها هوندي تہ پََنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سُهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين, پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي بہ ٿِين. اهڙي حالت پر پََنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد 
ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺ ڪندا ۽ غيرتجارتي -00« 
فقدا. پَئن پاران ڪتابن کي ڊِجينائيز 3 
ڪرڻ جي عَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊجيِٽائِيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
15 جو ٿيندو. اِهو ڪمر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪرو 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي. رُڳو پَکَن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 
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پَن کي گُليل اکرن پر صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌؤِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکگڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلہِ حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نُ مڃن. 

شيخ آيازَ علمَ, ڄاڻ, سمجهَ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ٫‏ بيت, سِٽ٫‏ 
پُڪارَ سان تَشبيه ڏيندي انهن سڀني کي بَمن؛ گولين ۽ باروة 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
کي بہِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 


.هه 


خٰ 5 »۽ يي ۽ اڪ“ ض ا# ۽« 
جئن جن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ هو ٻوليءَ جي اڙ ڇُپن ٿا؛ 
رِ يءَ نِ کي راتاها ڪن ٿا مو نٽ يڀ سَ 4 اپ ڙ ڪّ * ن ٿا: 


ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيئن: اڄڪلھ نيلا بِلا آهن: 
گيتَ بہِ ڄڻ گوريلا آهن -- 


هي بيٹُ اَٿي. هي بَمر- گولو, 
جيڪي پ کڻنين, جيڪي تن مئين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ+ هي بيٿُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رچ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ‫ 
اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
ُ‫ ٹٿي ويڙھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت تن 
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پََن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن 
تائين محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون ۾»اہ:اهح اڻڄاڻن ۽ 
نادائن جي هٿن ۾ر رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي: تاريخي, سياسي: سماجي: اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, 
پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 11606851 ۱1860109018 سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت, ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ. 
- اياز (ڪلهي پاتمر ڪينئرو) 
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